UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA - UFBA T @
Instituto de Psicologia — IPS

SECRETARIA DE CIENCIA,
TEGNOLOGIA E INOVAGAO

Programa de P6s-Graduacao em Psicologia — PPGPSI F
===
MESTRADO ACADEMICO E DOUTORADO SSNVERNO.

ARMANDO JANUARIO DOS SANTOS

VIDAS E AMORES PARA ALEM DA HETEROCISNORMATIVIDADE NAS
EXPERIENCIAS DE TRAVESTIS E MULHERES TRANSEXUAIS

SALVADOR
2023



ARMANDO JANUARIO DOS SANTOS

VIDAS E AMORES PARA ALEM DA HETEROCISNORMATIVIDADE NAS
EXPERIENCIAS DE TRAVESTIS E MULHERES TRANSEXUAIS

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pés-Graduagdo em Psicologia
da Universidade Federal da Bahia, como requisito parcial para a
obtencdo do titulo de Mestre em Psicologia.

Orientadora: Profa. Dra. Cristiane de Oliveira Santos

Area de Concentragdo: Psicologia do Desenvolvimento

Linha de Pesquisa: Contextos de Desenvolvimento, Clinica e Salude

SALVADOR
2023



Ficha catalografica elaborada pelo Sistema Universitario de Bibliotecas (SIBI/UFBA), com
os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

Santos, Armando Januario dos
S237 Vidas e amores para além da heterocisnormatividade nas experiéncias de

travestis emulheres transexuais / Armando Janudario dos Santos, 2022.
114 f.

Orientadora: Prof? Dr2. Cristiane de Oliveira Santos

Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal da Bahia. Instituto de
Psicologia,Salvador, 2022.

1. Psicologia do desenvolvimento. 2. Identidade de género. 3. Travestis.
4. Transexualidade. 1. Santos, Cristiane de Oliveira 1. Universidade Federal
da Bahia. Instituto de Psicologia. I1l. Titulo.

CDD: 155




UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA - UFBA
Instituto de Psicologia - IPS
Programa de Pés-Graduagdo em Psicologia - PPGPSI
MESTRADO ACADEMICO E DOUTORADO

TERMO DE APROVACAO

VIDAS E AMORES PARA ALEM DA HETEROCISNORMATIVIDADE NAS
EXPERIENCIAS DE TRAVESTIS E MULHERES TRANSEXUAIS

Armando Januario dos Santos

BANCA EXAMINADORA:

Prof.2 Dr.2 Cristiane de Oliveira Santos (Orientadora)
Universidade Federal da Bahia— UFBA

Prof.2 Dr.2 Megg Rayara Gomes de Oliveira
Universidade Federal do Parand — UFPR

Prof.2 Dr.2 Patricia Porchat Pereira da Silva Knudsen
Universidade Estadual Paulista — UNESP

Salvador, 14 de fevereiro de 2023.

Dou fé

Documento assinado digitalmente

b CRISTIANE DE OLIVEIRA SANTOS
g el Data: 20/07/2023 10:41:30-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Prof.2 Dr.2 Cristiane de Oliveira Santos



A minha mae, Millena Passos,

com muito amor!



AGRADECIMENTOS

A Espiritualidade Maior, pela Suprema Bondade e Generosidade em me conceder, nesta

existéncia, o privilégio de servir.

A Jesus de Nazaré, O Grande Avatar da Era de Peixes, Aquele que em Sua passagem
pela Terra, encarnou de maneira perfeita a Energia Cristica, ensinando O Amor sobre todas as
coisas.

Aos Amigos Espirituais, por me orientar no caminho do Bem e na Boa Causa da Justica.

Ao Centro Fraterno Luz e Caridade, espaco acolhedor e amoroso.

A Simdes Filho, cidade do meu corac&o, a quem devo tanto!

Aos meus ancestrais, que, vieram da Africa, sequestrados, violados e escravizados,

dando suas vidas para que eu chegasse até esse momento.

A favela do Morro do Amazonas, onde nasci e morei a maior parte da minha vida. L4,
tomando café com farinha e vivendo em barraco de tdbua, conheci o verdadeiro significado da

palavra comunh&o.

A meu pai, Moisés Januério dos Santos, in memoriam, amigo, conselheiro e o maior
amor da minha vida, além do maior psicologo que conheci: um homem semianalfabeto, que me
ajudou a desenvolver autoestima e sempre me estimulou a estudar, indo mais longe do que eu

mesmo imaginava ser possivel. Saudade eternal

A Millena Passos, Secretaria Executiva da Secretaria de Promog&o da Igualdade Racial
do Estado da Bahia (SEPROMI — BA), a mée que A Vida me trouxe!

Ao Professor Doutor Ailton da Silva Santos, pela franqueza em todos 0s momentos.

A José Bonfim dos Anjos, presidente do Grupo Gay de Simdes Filho (GGSF), pelas



conversas agradaveis e incentivadoras.

A Rafael Miranda Gomes, presidente da Associacdo de Luta Contra o Preconceito

(ALCP), pela seriedade e profissionalismo.

A Ozaila Matos dos Santos Almeida, pelos conselhos e visdes de mundo contundentes.

A Paola Izabelly Navarro e Camila Gularte, pelo respeito e carinho.

A Reverenda Alexya Salvador, pelas orientacdes.

A Pastora Jacqueline Chanel, pelos dialogos sempre proveitosos.

A Valmiro do Espirito Santo Filho (CRP-03/9433), pelo exemplo de humanidade!

A Juliano Barreto de Figueiredo (CRM 23329), o médico que esteve comigo em um

momento crucial da minha vida!

A Ana Dalva Damacena da Silva (CRP-03/18473), minha psicologa. Transferéncia

total!

A Andréina da Costa Xavier, A Amada Namorada, Amiga e Companheira. Gracas a

Dios, mi pequefia frutilla!

A Professora Doutora Katia Jane Chaves Bernardo, minha méae académica. Gratid&o por
ser a primeira pessoa a me conceder a oportunidade de discutir, dentro do espago universitario,

a tematica das travestilidades e transexualidades.

Aos professores Doutores Marcos Emanoel Pereira e Avimar Ferreira Junior, pelo apoio

em momento dificil.

Ao Professor Mestre José Bonifacio Amparo Sobrinho e a Professora Doutora Carla
Liane Nascimento dos Santos, por perceberem em mim a poténcia e o desejo sincero de

contribuir para com a discussao acerca das travestis e mulheres transexuais, na promocgao de



uma sociedade que abrace as diferencgas.

Ao Professor Mestre Marco Antonio Matos Martins e ao Professor Doutor Osvaldo
Ribas Lobos Fernandez, pelo acolhimento junto ao Centro de Estudos, Raca, Etnia, e
Sexualidade da Universidade do Estado da Bahia (CEGRES Diadorim UNEB), espaco de

grande aprendizagem para mim.

Ao Professor Mestre Gilmaro Nogueira, pela polidez e respeito no trato comigo.

A Fundagio de Amparo a Pesquisa do Estado da Bahia (FAPESB) ndo somente por
disponibilizar uma bolsa de estudos essencial para a execugdo desta pesquisa, mas,
principalmente, pelo extraordinario atendimento e gentileza de Andreina Cauane Chastinet,

secretaria administrativa.

A Secretaria do Programa de P6s-Graduacio em Psicologia da Universidade Federal da
Bahia (PPGPSI/UFBA), nas pessoas dos Assistentes de Administracdo, Aline Santos dos

Santos e Ednei Bonfim Santos, pelo excelente atendimento e esclarecimento de dividas.

A Professora Doutora Vania Nora Bustamante Dejo, pelo carisma e dogura, com 0s
quais me ensinou, entre tantas coisas, a singular e maravilhosa experiéncia da latinidade e a
necessidade de estreitar os lacos de unido e amizade entre nés, latinos. Hasta la victoria,

siempre!

A Professora Doutora Cristiane de Oliveira Santos, pelo profissionalismo, humildade,

paciéncia e serenidade em me orientar.

A membra da banca examinadora, Professora Doutora Megg Rayara Gomes de Oliveira,
primeira travesti negra Doutora em Educacéo no Brasil. Gratiddo por avaliar a minha producao,

contribuindo para a manutencao do rigor cientifico.

A membra da banca examinadora, Professora Doutora Patricia Porchat Pereira da Silva
Knudsen, a quem considero (e devo dizer que ndo sou o Unico) a maior voz no didlogo entre
Psicanalise e Género no Brasil. Gratiddo pelo rigor, equilibrio e cordialidade ao avaliar a minha

producdo cientifica.



A todas as travestis e mulheres transexuais, em especial, as protagonistas desta pesquisa,
com quem aprendi que amar ndo é certo, nem errado, tampouco, sujo ou limpo, mas, apenas,

humano. VVocés tém me ensinado a ver sentido na vida. Gratidao ad eternum!



“Dou-vos um mandamento novo:

que VoS ameis uns aos outros.

Como eu vos amei,

amai-vos também uns aos outros”. —

Jesus Cristo (Jodo 13:34; Biblia de Jerusalém)

“E pelo crescimento da iniquidade, o amor de
muitos esfriard”. — Jesus Cristo (Jodo 24:12;
Biblia de Jerusalém)

“O amor ¢ a for¢a mais sutil do mundo”. —
Mahatma Gandhi (1869-1948)

“Nao faltara amor, nao faltara sonhos
O novo mundo se abrira para o futuro
Onde o presente dominara o passado
E nossos coragdes enfim serdo salvos”

(Trecho do poema Colorir, de Virginia Guitzel,
uma travesti, poeta e colunista da Rede
Internacional Esquerda Diario)

“Nao desejo suscitar convicgdes, o que desejo €
estimular o pensamento e  derrubar
preconceitos”. — Sigmund Freud (1856-1939)

“O potencial da humanidade ¢é infinito e todo
ser tem uma contribuicdo a fazer por um mundo
mais grandioso. Estamos todos nele juntos.
Somos Um”. — Helena Petrovna Blavatsky
(1831-1891)

Solve et coagula!



RESUMO

Este trabalho analisa as experiéncias amorosas de travestis e mulheres transexuais, a partir dos
impactos que a heterocisnormatividade causa em suas vidas, consideradas abjetas. Os estudos
sobre as travestis e mulheres transexuais, tém se concentrado, predominantemente, em trés
eixos: violéncia, ISTS/AIDS e prostitui¢do, enquanto trabalho imposto a este grupo social por
falta de oportunidades em outras profissdes. Nessas pesquisas, portanto, a experiéncia amorosa
vivenciada como elemento constitutivo das subjetividades ndo emerge. Nesses termos, esta via
deve ser percorrida, sendo uma contribuicdo que fomente outras produgdes sobre esta tematica,
no sentido de multiplicar os saberes em um campo de investigagdo ainda pouco explorado. Para
realizar esta pesquisa foi fundamental estabelecer um dialogo entre determinadas correntes da
psicanalise e tedricos de género e sexualidade. Através de uma pesquisa qualitativa, utilizando
a andlise da enunciagdo, entrevistei 4 travestis e 8 mulheres transexuais, que preencheram o
questionario sociodemografico e narraram as suas experiéncias amorosas posteriormente
distribuidas em categorias e analisadas tematicamente. Nesses termos, foi possivel encontrar na
multiplicidade dos amores experienciados pelas travestis e mulheres transexuais, para além de
concepgdes heterocisnormativas, discursos e praticas cisgéneras, arcabouco de acles
transfObicas contra esse grupo social. Também constatei a existéncia da
heterociscompulsoriedade e a necessaria restauragdo da psicanalise, em uma perspectiva
politica de visibilidade e luta pelo reconhecimento das vidas de travestis e mulheres transexuais,
a partir de suas experiéncias amorosas, em um processo de enfrentamento ndo violento das

normatizagdes de género e sexualidade.

Palavras-chave: Travestilidades. Transexualidades. Amor. Experiéncias. Género.



ABSTRACT

This work analyzes the love experiences of transvestites and transsexual women, based on the
impacts that heterocisnormativity causes in their lives, which are considered abject. Studies on
transvestites and transgender women have focused predominantly on three axes: violence,
STIs/AIDS and prostitution, as work imposed on this social group due to lack of opportunities
in other professions. In these studies, therefore, the love experience lived as a constitutive
element of subjectivities does not emerge. In these terms, this path must be followed, being a
contribution that encourages other productions on this theme, in the sense of multiplying
knowledge in a field of investigation that is still little explored. To carry out this research, it
was essential to establish a dialogue between certain currents of psychoanalysis and gender and
sexuality theorists. Through a qualitative research, using enunciation analysis, | interviewed 4
transvestites and 8 transsexual women, who filled out the sociodemographic questionnaire and
narrated their love experiences, later distributed in categories and analyzed thematically. In
these terms, it was possible to find in the multiplicity of loves experienced by transvestites and
transsexual women, in addition to heterocisnormative conceptions, cisgender discourses and
practices, a framework for transphobic actions against this social group. | also verified the
existence of heterociscompulsoriety and the necessary restoration of psychoanalysis, in a
political perspective of visibility and struggle for the recognition of the lives of transvestites
and transsexual women, based on their love experiences, in a process of non-violent

confrontation of gender norms and sexuality.

Keywords: Travestilities. Transsexualities. Love. Experiences. Gender.
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Apresentacao

Esta pesquisa é parte da minha historia de vida. Ela integra o meu processo de cidadania
e me remete a infancia de miséria, vivida em um barraco na favela, me alimentando por diversas
vezes, de café preto com farinha. E um estudo realizado por um homem negro, cisgénero,
heterossexual, nordestino, favelado, progressista, patriota e cristdo esotérico sem religido que
respeita e acolhe com empatia todas as crencas e ndo-crencas.

Em fins da década de 1980, a minha curiosidade foi despertada com a presenca de uma
vizinha travesti. A época, minha percepcio era de que eu estava diante de um homem que se
vestia de mulher; ter sido membro de uma religido cristofascista® por 23 anos reforgou essa
crenca: nasci em um lar onde a minha méde e meus irmaos sdo Testemunhas de Jeova. Fui
educado, desde a tenra infancia, sob os preceitos dessa religido, sem qualquer possibilidade de
escolha de outro credo. Lembro com clareza de ouvir por diversas vezes, durante a infancia, as
ameagcas veladas da minha mae: “quem ndo serve a Jeova, nao serve pra morar comigo”. Dos 5
aos 28 anos de idade, integrei esse grupo. Em 2013, ao tomar conhecimento dos casos de abusos
sexuais —envolvendo, inclusive, pedofilia— acobertados pelo alto escaldo desse grupo religioso,
denominado Corpo Governante, enviei uma carta de 12 (doze) paginas, informando a minha
saida e o desejo de ndo ter mais nenhum contato com essa religido, liderada por cristofascistas.
Como a normativa do Corpo Governante é doutrinar as Testemunhas de Jeova a encerrar
qualquer relacdo com amigos e parentes que sejam ex-membros — violando o artigo 18° da
Declarag@o Universal dos Direitos Humanos —, aqueles que se diziam meus amigos e parentes,
deixaram de falar comigo?.

Todavia, mesmo integrando esse grupo religioso fundamentalista, ideologicamente
transfobico, nunca entendi porque tamanho odio, fosse contra a minha vizinha, fosse contra
supostos rapazes, com 0s quais eu cursava o0 Ensino Fundamental I. Pelo contrario, lembro que
eu sempre me perguntava: “sera que eles sentem fome, assim como eu? Ou frio? Sera que eles
desejam amar?” O que mais me intrigava era que esses supostos rapazes ao assumir formas e

vestuarios socialmente femininos, desapareciam da escola. Somente na adolescéncia, tomei

! Cristofascismo é um termo concebido pela tedloga alema Dorothee S6lle (1970), que aponta tanto para as relagdes
entre 0s nazistas e as igrejas cristds na Alemanha do Terceiro Reich, quanto para as praticas racistas de grupos
supremacistas brancos estadunidenses. Conforme a tedloga, o cristofascismo abrange um conjunto de praticas
religiosas fundamentalistas sob o simulacro dos valores cristdos para justificar, legitimar e naturalizar politicas
imperialistas e autocraticas.

2 Sobre a ostracizacdo imposta a ex-membros e o acobertamento de abusos sexuais pela lideranga das Testemunhas
de Jeova, sugiro a leitura de Soriano (2017) e Mori (2020).
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conhecimento de que esses supostos rapazes eram, na verdade, travestis e estavam na Europa,
atuando no mercado do sexo.

A minha curiosidade foi reprimida pelos ensinos cristofascistas por muitos anos,
permanecendo em laténcia, até que em 2011, conheci Millena Passos, entdo Secretaria
Executiva do Conselho Estadual de Defesa dos Direitos das Mulheres do Estado da Bahia
(CDDM — SPM/BA) e presidenta da Associacdo de Travestis de Salvador (ATRAS).
Construimos uma amizade permanente, que resultou em uma relacdo mae-filho duradoura.
Considero este um primeiro marco histérico na minha busca por explicacdes plausiveis,
porquanto a partir daquele encontro, o desejo de contribuir para os estudos sobre um grupo
social com direitos historicamente violado se consolidou. A época, eu era graduando em
Psicologia, pela Universidade do Estado da Bahia (UNEB) e a partir dos didlogos com Millena,
passei a frequentar encontros que discutiam as questdes referentes a populacdo travesti e
transexual. Nesse mesmo periodo, sob a coordenacdo dos professores Marco Antonio Matos
Martins e Osvaldo Francisco Ribas Lobos Fernandez, passei a integrar o Nucleo de Género e
Sexualidade Diadorim da UNEB (Nugsex Diadorim UNEB), hoje, Centro de Estudos em
Género, Raca, Etnia e Sexualidade Diadorim da UNEB (Cegres Diadorim UNEB). Este espaco
contribuiu de maneira impar em minha formacéo, porquanto tenha sido nele que acessei leituras
sobre travestilidades e transexualidades. Todavia, algo me trazia consideravel desconforto: as
leituras no campo da psicologia, sobretudo na psicandlise, frequentemente inseriam as travestis
e mulheres transexuais nas estruturas de psicose e perversdo. 1sso me trazia a recordacdo da
minha vizinha e daqueles supostos rapazes com quem cursei 0 Fundamental I. Seriam aqueles
sujeitos, psicéticos, perversos? Mesmo nao tendo ainda uma resposta conclusiva, entendi que
se eu realmente quisesse contribuir de maneira positiva com essa tematica, 0 caminho seria
através de uma leitura psicoldgica e psicanalitica comprometida com a humanizagédo e jamais
através da patologizacdo. Nesse meio tempo, fui percebendo nos textos cientificos lidos,
estudos concentrados majoritariamente em uma concepcao das travestis e mulheres transexuais,
sob o angulo da prostituicdo, da vulnerabilidade no contégio de ISTs/AIDS, e, sobretudo, dos
assassinatos motivados por transfobia. Considero tais pesquisas como essenciais, entretanto, a

crueldade dos assassinatos de travestis, como Laura Vermont® e Dandara dos Santos*, me

3 Em 20 de junho de 2015, Laura Vermont foi assassinada a pauladas por 5 homens na Avenida Nordestina, Vila
Nova Curuga, extremo leste de Sdo Paulo. A policia foi acionada, entretanto, foi comprovada a negligéncia dos
agentes que ndo prestaram socorro a Laura. Recentemente, a justica de S&o Paulo estabeleceu o valor de
indenizacdo de 100 mil reais a familia da vitima. Os assassinos serdo julgados em 23 de maio de 2023. Todos eles
respondem pelo crime em liberdade (Justino & Tomaz, 2022).

4 Em 15 de fevereiro de 2017, Dandara dos Santos, foi espancada com chutes e pauladas e executada com dois
tiros na cabega, no bairro do Bom Jardim, em Fortaleza, no Ceara. Todos 0s assassinos foram condenados a prisao
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deixou consternado. Ora, se desde a infancia, eu ja ndo enxergava supostas brincadeiras, que,
na verdade, sdo praticas transfobicas cotidianas, como engracadas, como poderia, apos acessar
determinados saberes, ver nexo nos assassinatos de pessoas que apenas afirmam a sua
identidade de maneira contraria ao que lhes foi socialmente atribuido e imposto? Entendi que
se havia alguma ldgica na psique dos assassinos, ela so6 poderia advir da covardia e brutalidade.
O desconforto aumentou ainda mais quando percebi a pouca efetividade de politicas publicas
direcionadas para assegurar cidadania a populacdo travesti e transexual. A auséncia de
conteudos escolares com a finalidade de educar para o respeito e a convivéncia empatica com
as diferencas também era outra fonte de incomodo®.

Presenciar professores na Educacao Basica reproduzindo discursos transfébicos sempre
me deixou bastante indignado. Isso me levou a buscar material cientifico para discutir género,
sexualidade e educacdo. Foi quando encontrei o trabalho da professora Guacira Lopes Louro
(2011), intitulado Género, sexualidade e educa¢do: uma perspectiva pds-estruturalista. Passei
a entender que a escola é um espaco de reproducdo dos (pre)conceitos dominantes na sociedade
e nela comecei a ter embates com outros professores e coordenadores pedagogicos que
reproduziam essa logica, 0 que, por vezes, quase resultou em minha demissdo. Entretanto, eu
estava convicto de que o conhecimento que absorvia ndo poderia ser deixado de lado, porquanto
ele ja havia se tornado parte de mim®. Apesar da inicial discriminacdo contra mim, resisti e a
minha postura de respeito, acolhimento e empatia com discentes LGBTQIAP+ passou a ser
respeitada pela comunidade escolar. Dai por diante, passei a viajar pelo pais e participei de
alguns eventos académicos, publicando artigos sobre travestilidades e transexualidades.

Porém, em determinado evento académico, no qual eu havia convidado duas mulheres
transexuais para palestrar, presenciei uma cena lamentavel: enquanto elas falavam, as pessoas
presentes riam, como se estivessem diante de duas palhacas. Fiquei muito indignado, por
considerar inaceitavel a transfobia em qualquer espaco, inclusive em um evento académico, no
qual todas as pessoas presentes devem estar abertas a se instruir e a questionar seus proprios
paradigmas. Hoje, lembro deste fato como algo que me motivou ainda mais a estudar género e
sexualidade, com foco em travestilidades e transexualidades. Também verifiquei a necessidade
de encontrar referéncias na Psicologia e na Psicanalise capazes de dialogar com trabalhos no

campo da Antropologia e das Ciéncias Sociais, que eu ja vinha lendo, a exemplo de Benedetti

(Sampaio & Freitas, 2021).

°> Nesta época, eu ja era Licenciado em Letras com Inglés pela UNEB e atuava como professor de Lingua Inglesa
para o Ensino Fundamental 1l e Médio, em instituicfes de ensino publico e privado.

® 1sso me recorda um aforismo: “quem come do fruto do conhecimento é sempre expulso de algum paraiso” —
Melanie Klein (1882-1960).
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(2005), Bento (2006 e 2008), Kullick (1998/2008) e Pelucio (2009). Enfatizo aqui a Psicanlise,
porque foi através da leitura de alguns textos de Freud, j& em 2006, que resolvi ingressar na
graduacdo em Psicologia. Foi quando encontrei 0s textos da psicologa e psicanalista Marcia
Aran. Esse foi o segundo marco histérico na minha busca por explica¢fes, haja vista Aran
realizar uma interpretagdo psicanalitica em oposicao ao viés patoldgico, que tanto dialogava
com os autores que eu vinha lendo, quanto trazia novos autores. Enfim, eu havia encontrado
bases racionais, e, principalmente, humanas, para a compreensdo das travestilidades e
transexualidades’. Restava decidir com qual viés eu gostaria de contribuir.

Em 2013, durante as Jornadas de Junho, percebendo a ascensdo do conservadorismo,
através de discursos de 6dio e as ameacas constantes ao Estado Democratico de Direito, decidi
me posicionar de modo firme e pacifista acerca das questdes de género e sexualidade. Passei 0
restante da graduacdo refletindo em como fazer isso. A corrosdo do sistema democratico e o
aprofundamento da precarizacdo da vida, principalmente apds as eleicbes de 2018,
internalizaram em mim a necessidade em discutir algo que se aproximasse das palavras da
revolucionaria comunista judia, Olga Benario Prestes: “em momentos dificeis € preciso pensar
em alguma coisa bonita”. Entendi que essa coisa bonita € o amor. Conclui a graduacdo em
Psicologia na UNEB e ingressei no Mestrado em Psicologia, pelo Programa de Pés-Graduagédo
em Psicologia da Universidade Federal da Bahia (PPGPSI/UFBA), disposto a discutir esse
tema.

Em 2020, com a primeira onda da pandemia da Covid-19% e ja no Mestrado em
Psicologia, em meio a um cenario mundial apocaliptico, algo especial aconteceu: fui convidado
pelo professor José Bonifacio Amparo Sobrinho, para contribuir como entrevistador em um
projeto da Universidade do Estado da Bahia (UNEB), denominado Sexualidades Plurais. Em
13 de agosto de 2020, acontecia a primeira das 34 entrevistas e mais de 80 horas de
aprendizagem com travestis e mulheres transexuais de varios estratos sociais e regides do pais.
Em uma dessas entrevistas, tive a oportunidade de conhecer o trabalho da professora Frida
Pascio Monteiro (2021), intitulado Vivéncias afetivo-sexuais de mulheres travestis e

70 termo travestilidade alcangou destaque em 2007, por ocasido do Encontro Nacional de Travestis e Transexuais
(ENTLAIDS), haja vista se opor a patologizacao e ao estigma presente no sufixo presente em travestismo (Amaral
et al., 2014). Considero idéntica a utilizacdo do termo transexualidade em oposicdo a transexualismo. Tendo em
vista esse cenario, assumo tanto nesta pesquisa, quanto em meu cotidiano, 0 compromisso humano e ético de
empregar tais conceitos. Realizarei uma detalhada discusséo sobre ambos os termos ao longo desse capitulo.

8 Em 31 de dezembro de 2019, a Organizacdo Mundial da Saide (OMS) recebeu alerta de varios casos de
pneumonia na cidade de Wuhan, provincia de Hubei, na Republica Popular da China: na verdade, esses eram casos
de uma nova cepa de coronavirus, os quais, a 11 de margo de 2020, caracterizaram a Covid-19 como uma pandemia
(Organizagdo Mundial da Saude, 2023). A 29 de margo de 2023, o Brasil, oficialmente, atingiu 0 nimero de 700
mil mortes causadas pela Covid-19 (Brasil, 2023).
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transexuais. Eram tempos dificeis para mim, porque eu vinha tendo entraves em dar
prosseguimento a pesquisa, haja vista o pequeno contingente de estudos sobre amor,
travestilidades e transexualidades. Por isso, vejo tanto a entrevista com a professora Frida,
quanto a leitura da sua obra, um terceiro marco histérico: o estudo realizado por ela dialogava
de perto com esta pesquisa. Mas, era necessario delimitar de que forma eu poderia fazer isso.
Nesse interim, observando casais formados por homens e mulheres cisgéneros, circulando no
espaco publico abragados e trocando afagos, passei a observar a auséncia de travestis e mulheres
transexuais. Como eu nunca havia visto isso? Ou eu, como outras pessoas cisgéneras, sempre
vi e nunca levei isso em consideracdo? Acreditando que responder afirmativamente a esta
segunda questdo seja 0 caminho mais honesto comigo mesmo, os meus olhos comecaram a se
abrir e compreendi que conversar de perto com esse grupo social, dissertando sobre as suas
experiéncias amorosas, poderia contribuir para o desenvolvimento social.

Entendi que se a minha intencdo era realmente colaborar com os estudos sobre as
experiéncias amorosas de travestis e mulheres transexuais, seria necessario: (1) investigar as
pesquisas ja existentes, pronto a contribuir com a extensao desses estudos; (2) problematizar os
paradigmas que até o momento sdo utilizados em larga escala em supostas pesquisas acerca
deste grupo social, a partir de um breve histérico que tanto desconstrua conceitos
patologizadores, quanto discuta sobre as categorias travesti e transexual; e (3) delimitar, em

bases psicanaliticas, o termo experiéncia.
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Primeiras Consideracdes

Exposta brevemente a minha trajetoria, assumo o compromisso social de produzir
conhecimento referente as vidas e amores nas experiéncias das travestis e mulheres transexuais,
em uma pesquisa cientifica. Para isso, utilizei os descritores “travesti”, “transexual”, “trans”,
“experiéncias amorosas” “vivéncias amorosas” ¢ “amor”, consultando as bases de dados
Google Académico, Lume — Repositorio Digital da Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFGRS), Pepsic, Portal de Periddicos Cientificosda Universidade Federal de Juiz de Fora
(UFJF), Repositério da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), Repositorio da
Universidade de Sdo Paulo (USP) e Scielo. Encontrei 17 artigos, sendo 16 de metodologia
gualitativa e 1 de metodologia quantitativa, além de relevantes estudos localizados nas
referéncias bibliograficas encontradas, os quais também foram considerados.

Os achados cientificos encontrados através de levantamento bibliogréafico se
concentraram em aspectos como: violéncia, experiéncias de apoio social, salde, educacdo,
trabalho e corpo (Adelman, Ajaime, Lopes e Savrasoft, 2003), (Benedetti, 2005), Bento (2006),
Lenning & Buist (2012), Barbosa (2013), Bonassi et al. (2015), Silva, Bezerra & Queiroz
(2015).

Trazendo contribuicdes para a reflexdo sobre as vidas e amores experienciados por
travestis profissionais do sexo, Pellcio (2006) aborda trés casamentos: Francislaine, ou apenas
Fran, de 21 anos, com Thiago, de 20; Duda, de 21 anos e Wildcat, com 38 — esse € um
pseuddnimo, ou nick, com o qual ele se apresenta no ciberespaco — e Fabyanna, de 23 anos e
Verdnica, que ndo teve a idade relacionada. As trés historias ocorreram em Séo Paulo. Apenas
uma descreve o relacionamento entre duas travestis. Percebe-se que as modalidades de
experiéncias amorosas desenvolvidas provocam fissuras nos modelos tradicionais de
relacionamento amoroso cisgénero-heterossexual, pelo menos em dois casamentos: Duda e
Wildcat se relacionam sem o conhecimento da familia dele e Fabyanna e Verdnica sdo duas
travestis lésbicas. Destaco que no estudo de Peltcio (2006) encontrei as experiéncias amorosas
majoritariamente reproduzindo a estrutura patriarcal de sociedade, na qual as travestis
reconhecem um homem, sob a insignia da dominacéo e das relacfes sexuais nas quais eles
sejam somente insertivos, sem sequer tocar o genital delas.

Investigando os conflitos e tensdes envolvendo masculinidade e feminilidade nas vidas
de travestis e seus maridos, Seffner & Miller (2012), desenvolveram uma pesquisa que durou
dois anos, através de entrevistas e observacao participante de trés casais formados por travestis

profissionais do sexo e homens cisgéneros e heterossexuais que residiam na regido
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metropolitana de Porto Alegre. Os achados dos autores identificaram os autores identificaram
0 empenho das travestis para se manter dentro dos paradigmas compulsoriamente designados
por normativas cisgéneras e heterossexuais, tanto assegurando o seu lugar de esposa, quanto se
afastando da exotificacdo referente a profissdo do sexo, onde o vestuario utilizado é bastante
curto, os saltos dos sapatos séo avantajados, os cabelos sdo pintados, dentre outros aspectos. Na
perspectiva de Seffner e Miller (2012), tem-se neste ponto, a construcdo do papel de esposa
sob os moldes tradicionais: recatada e que para adquirir feminilidade, necessita de um homem
provedor e inserido na masculinidade hegeménica. Essas experiéncias amorosas sdo, para 0s
autores, conjugalidades robustamente marcadas pelo ciime, tanto como demonstracdo de amor,
guanto como um aspecto que dificulta a continuidade do casamento. Seffner e Muller (2012)
ainda acrescentam que as conjugalidades sdo pouco pesquisadas, haja vista a pesquisa
académica se concentrar em estudos sobre temas como a profissdo do sexo e a gravidade das
ISTs/AIDS.

Giongo, Menegotto & Petters (2012), desenvolveram, a partir de grupos focais
compostos por 10 travestis e 2 transexuais, um estudo que analisou as demandas das travestis e
transexuais profissionais do sexo em relacdo a saude mental; os dados foram analisados atraves
da andlise de contetdo. O contato com a populacdo estudada ocorreu através da organizacao
ndo governamental Igualdade, situada em Porto Alegre, Rio Grande do Sul. As participantes,
se referiram as suas experiéncias amorosas, como efémeras e ligadas, sobretudo, a beleza fisica,
ndo havendo perspectiva de uma experiéncia amorosa duradoura.

Buscando entender a articulacdo entre os desejos, fantasias, acOGes e relacdes das
travestis e mulheres transexuais, no que diz respeito aos roteiros sexuais frente a cultura, as
relacBes interpessoais e ao universo intrapsiquico, além de entender as préaticas sexuais das
participantes, Galli (2013), realizou um levantamento das produ¢ées nas Gltimas duas décadas
sobre o comportamento sexual e as praticas sexuais desse grupo, consultando as bases de dados
BVS-Psi, PsycINFO, PubMed e Sociological Abstracts. O autor identificou que a temética
estudada frequentemente nos artigos encontrados sdo as experiéncias deste grupo, com foco
nas pessoas que se relacionam com esse grupo social e ndo nas travestis e mulheres
transexuais em si®. Colaboraram com o estudo, 15 mulheres transexuais e travestis, com idades
entre 19 e 58 anos, selecionadas por conveniéncia no interior do grupo VIDEVERSO — Grupo
de Acéo e Pesquisa em Diversidade Sexual da Universidade de Sdo Paulo, Ribeirdo Preto e

organizacOes ndo governamentais de Ribeirdo Preto: Rosa Vermelha e Vitdria Régia. O autor

9 Enfase minha.
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também recorreu a indicagdes das participantes. Como procedimento para coleta de dados, o
autor utilizou a entrevista semiestruturada.

As entrevistas concedidas pelas participantes demonstraram como elas experienciam
seus amores (Galli, 2013). O autor afirma que uma participante comentou ter seu papel de
género feminino deslegitimado em suas experiéncias amorosas, haja vista seus namorados
sempre sairem com mulheres cisgéneras; ela enfatiza que so considera experiéncias amorosas,
0S Namoros nos quais 0s homens a aceitaram em suas vidas de alguma forma. Outra participante
separa 0 sexo dos sentimentos. Ela afirmou para o autor que durante uma experiéncia amorosa,
para que haja reciprocidade, sdo necessarios tanto o sexo quanto o amor, sobretudo este ultimo,
com o intuito da construcdo e manutencdo das experiéncias amorosas. De modo geral, as
participantes afirmaram valorizar o amor, colocando-o enquanto condi¢do fundamental para a
continuidade das suas experiéncias.

Nos quatro artigos que compdem a tese de doutorado de Lomando (2014), séo elencados
aspectos referentes aos desafios que esses casais enfrentam para além da sexualidade, como a
exposicao social do casal, o relacionamento com institui¢cGes sociais, como a escola e a justica,
0S processos gque envolvem se assumir transexual ao longo da experiéncia amorosa e que podem
desencadear sua continuidade ou término do relacionamento, além da demanda por
experiéncias amorosas nas quais exista compreensao das suas identidades de género. O autor
discute a forca dos vinculos entre os casais, o refazimento dos modelos cis e trans, além do
confronto com a binariedade.

Em sua tese de doutorado®, Amaral (2017) identificou a desvinculacéo entre os anseios
amorosos das travestis e suas proprias expectativas: para elas, haveria, de fato, alguém disposto
a assumir um relacionamento no qual elas fossem genuinamente amadas. Ao entrevistar 0s
maridos das travestis, a autora identificou os impasses e desafios para a viabilidade de tais
experiéncias.

Alexandre & Santos (2019) desenvolveram um Estudo de Caso Unico, a partir de uma
entrevista narrativa episodica com um casal cis-trans. A partir dos dados encontrados, os autores
afirmam que existem mdaltiplas formas de experiéncias amorosas, como o ficar, as relacbes
abertas e o poliamor. Eles identificaram a importancia da rede de apoio formada pela familia e
amigos para a promocao do bem-estar psicolégico do casal, como fonte de ajuda para enfrentar
situacOes desafiadoras, seja na evitagcdo do encerramento da conjugalidade, quanto em eventuais

agressdes motivadas por transfobia.

10 Ressalte-se que a pesquisa desenvolvida por Amaral (2017) ndo teve como foco as vidas e amores
experienciados pelas travestis, mas sim as experiéncias amorosas dos homens com elas.
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Zampirolli (2018) entrevistou dois casais formados por um homem cisgénero e
heterossexual e uma travesti e outro homem cisgénero e heterossexual e uma mulher transexual.
Tanto a travesti quanto a mulher transexual eram profissionais do sexo, quando conheceram
seus namorados e continuaram a exercer esse trabalho durante as vivéncias amorosas, que se
tornaram, ao longo do tempo, experiéncias. A partir desses dois relatos, Zampirolli (2018)
identificou que o género ndo se constroi apenas pelo corpo, mas sim pelo papel de esposa,
através da experiéncia amorosa vivenciada para além do privado, adentrado ao publico e
rompendo com a condi¢do, segundo ele, subterranea, das experiéncias amorosas vivenciadas
pelas travestis e mulheres transexuais.

A pesquisa desenvolvida por Monteiro (2021) propde um olhar diferenciado para as
singularidades das vivéncias afetivo-sexuais de mulheres travestis e transexuais. Destaco a
contribuicdo impar da pesquisadora quando ela se insere na pesquisa, porquanto seja uma
mulher transexual. Outro ponto que diferencia a pesquisa de Monteiro (2021) das demais é a
sua preocupacdo em evidenciar as subjetividades das oito colaboradoras que falaram, entre
outros temas, sobre a superacdo da transfobia para manter os seus relacionamentos afetivo-
sexuais. Admito que esta pesquisa exerceu notavel influéncia sobre o meu trabalho,
principalmente pelo fato da autora, uma mulher transexual, se inserir em seu préprio estudo,
em um protagonismo pioneiro.

Os achados, embora poucos, foram Uteis, no sentido de me levar a compreender que 0
sistema sexo-género, tal como concebido tradicionalmente pela cultura, impacta as experiéncias
amorosas das travestis e mulheres transexuais de maneira frequentemente negativa, colocando
embaragos em sua trajetoria amorosa. Entre tais obstaculizacGes, destaco as injuncdes estéticas
que incidem sobre esse contingente populacional: com frequéncia, hd um padrdo de beleza que
associa passabilidade!! a etnia/cor: quanto mais socialmente feminina e mais branca, a travesti
ou mulher transexual tenderia a se tornar mais palatavel para a cisgeneridade (Monteiro, 2021).

Chamou a minha atencéo principalmente as pesquisas discutirem quase em sua totalidade
as vidas e os amores experienciados, seguindo o roteiro homem cisgénero / travesti, homem
cisgénero / mulher transexual. Encontrei apenas um estudo, discutindo a experiéncias de travestis

Iésbicas. Ndo obstante, tais experiéncias tém sido trazidas ao publico, através de filmes e

110 conceito de passabilidade se refere ao atributo das travestis e mulheres transexuais, de, deixando de lado os
sinais do género socialmente atribuido quando do seu nascimento, adentrar a cultura enquanto mulheres cisgéneras,
através de procedimentos referentes a performatividade de género: gestos, apresentacdo e forma de falar séo
exemplos (Monteiro, 2021).
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documentarios, como Elvis & Madona (2010)? e Bixa Travesty (2018), os quais expdem as
maltiplas possibilidades de experiéncias amorosas.

Tendo realizado esta discussdo, interrogo sobre como as experiéncias amorosas ocorrem
nas vidas de travestis e mulheres transexuais. De modo geral, 0 meu objetivo € analisar as
experiéncias amorosas das travestis e mulheres transexuais, tomando como contexto de
problematizacdo a hegemonia da heterocisnormatividade e o estatuto de vida segundo o qual
sdo vistas socialmente. Especificamente, pretendo: a) analisar as significacdes que as travestis
e mulheres transexuais produzem em torno de suas experiéncias amorosas; b) descrever 0s
itinerarios amorosos experienciados pelas travestis e mulheres transexuais, a partir dos marcos
subjetivos eleitos pelos sujeitos da pesquisa; c) cartografar os impasses e recursos relacionados
a socializacdo das experiéncias amorosas vivenciadas pelas travestis e mulheres transexuais.

Esta pesquisa propde um roteiro insubmisso e ostensivamente antagbnico a tradicédo de
estudos psicoldgicos-psicanaliticos fundamentados na patologizacdo de travestis e mulheres
transexuais. Antes, realizei um didlogo entre determinadas concepces freudo-lacanianas sobre
amor e sexualidade e alguns postulados do fil6sofo francés Michel Foucault sobre sexualidade,
além das contribuicGes da filésofa queer Judith Butler acerca das construcbes culturais
referentes a sexo e género. Seguindo um percurso metodoldgico que abrangeu a analise da
enunciagdo, mantive o rigor e a ética cientificos, escutando as travestis e mulheres transexuais
nas singularidades das suas enunciac¢fes. Dessa experiéncia de escutar as experiéncias amorosas
deste grupo social, surgiu o conceito de heterociscompulsoriedade, enquanto aporte tedrico
capaz de compreender — e enfrentar — as estratégias de injuncdo da heterocisnormatividade®®.

Delimitados os objetivos deste estudo, passo a problematizar determinados vieses
amplamente difundidos em supostas pesquisas sobre este grupo social, partindo de um breve
historico, util tanto para contribuir com a desconstrucdo de conceitos patologizadores sobre esse

grupo, quanto para discutir as concepcdes envolvidas nos termos travesti e transexual.

12 Retorno a producéo de Favero e Maracci (2018), para pensar a ocorréncia de transfake, assim como realizado
ao trazer a histdria de Lili Elbe, porquanto a personagem que representou a travesti Madona € um homem
cisgénero.

13 0O conceito de heterocisnormatividade se refere ao simulacro difundido em discursos biologicistas que
normatizam uma suposta naturalidade no alinhamento entre a orientacdo heterossexual e a identidade cisgénera
(Monteiro, 2021). A autora utiliza o termo cisheteronormatividade, trazendo para o principio do vocabulo o prefixo
cis, de cisgénero. Ndo obstante, ao observar os fundamentos dos discursos que visam regular os corpos, verifiquei
a operacdo de trés estagios subsequentes: (1) a disseminagdo da crenca na heterossexualidade como Unica
orientagdo sexual vidvel para a perpetuacdo da espécie humana; (2) a existéncia de um suposto atrelamento da
heterossexualidade a identidade cisgénera; para (3) normatizar a légica pénis-homem, vagina-mulher, como lei
natural e universal. Tal operacéo, portanto, € iniciada com o vocabulo hetero, seguido do termo cis e encerrado
com a normatividade que pretende regular as diretrizes sobre o0s corpos. Tendo em vista a operacao ser prescrita
sob esse roteiro, compreendo o termo heterocisnormatividade como uma descricdo mais apropriada, o que ndo
significa depreciar a utilizacdo realizada por Monteiro (2021).
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Conforme mencionei antes, travestilidade e transexualidade sdo termos que passaram a
se destacar no cenario nacional, a partir de 2007, no ENTLAIDS. Tornou-se evidente que a
utilizacdo do sufixo ismo nos termos travestismo e transexualismo, além de patologizar,
consolida e arraiga uma verdadeira epidemia de estigmas cisgéneros e discursos transfobicos
contra pessoas que se identificam com o género oposto aquele que lhes é atribuido — por que
ndo dizer imposto — quando do seu nascimento. Ja em 2005, Peres, em sua Tese de Doutorado,
intitulada Subjetividade das travestis brasileiras: da vulnerabilidade dos estigmas a construcéo
da cidadania, encontrou na palavra travestilidade uma expressédo da pluralidade que viabiliza
as diversas formas envolvidas na constituicdo de uma travesti. Ele nos ensina que travestilidade
expressa multiplas possibilidades, nas quais nada deve ser considerado de maneira absoluta,
porquanto os processos de corporalidade sejam infinitos. Siqueira (2009), em sua Tese de
Doutorado, sob o titulo Arrasando horrores! Uma etnografia das memdrias, formas de
sociabilidades e itinerarios urbanos de travestis das antigas, corrobora a exposicao de Peres
(2005), referindo o carater fluido e dindmico das categoriza¢fes no &mbito dos movimentos
sociais de travestis. Indo mais além, a antropo6loga social aponta para a travestilidade enquanto
uma linguagem eficiente para o afastamento de um vies patoldgico sobre a categoria travesti.
Nas palavras da travesti Marjorie Macchi, presidenta da Associacdo de Transgéneros, Travestis
e Transexuais do Estado do Rio de Janeiro (ASTRA RIO), durante uma reunido da ONG,
Siqueira (2009) encontrou a necessidade da utilizagdo do termo: “travestilidade é uma
terminologia adotada pelo segmento de travestis para representar tudo o que se refere a essa
identidade de género; usada objetivando extinguir a terminologia travestismo, considerando
que o sufixo “ismo” caracteriza-n0S como doentes”. Os achados de Peres (2005) e Siqueira
(2009) nos trazem a narrativa seguida pelas travestis e também por mulheres transexuais: elas
ndo sofrem de qualquer patologia, apenas constituem suas vidas e corpos em dire¢do oposta ao
que é socioculturalmente esperado. Neste ponto, questiono porque ainda assistimos pesquisas
que seguem um paradigma rigido, seja em estabelecer, de modo inflexivel, diferencas entre
travestis e mulheres transexuais, seja em se aferrar a visoes fixas, evocando uma suposta
binariedade universal de género. Considero necessario expor como esses vieses se formaram,
para demonstrar como eles imp&em uma narrativa compulsoriamente cisgénera, erigindo
discursos e praticas transfobicas, inclusive em algumas vertentes da psicanalise.

A primeira Cirurgia de Transgenitalizacdo (CT)* que se sabe, ocorreu em 1921, por

Feliz Abraham, em Rudolf (Aran, 2006a). A psicanalista menciona o pintor Einar Wegener, em

14 Ao utilizar o termo Cirurgia de Transgenitalizacdo (CT) aponto para um procedimento cirlirgico que visa a
transcendéncia do binarismo pénis-homem, vagina-mulher, conferindo as pessoas que demandam essa
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1923, que aos 40 anos, realizou uma retirada dos testiculos e do pénis, tornando-se Lili Elbe’®;
nédo obstante, foi apenas com a transformacdo realizada por Christian Hamburguer, em 1952,
em um homem de 28 anos, chamado George Jorgensen, que este procedimento cirdrgico foi
publicizado. De acordo com a autora, essas intervencdes aprofundam o interesse da Medicina,
sobretudo da psiquiatria, no que era denominado pesquisa do transexualismo, que j& ocorria
desde o século X1X, diferenciando este termo de travestismo.

Temos, portanto, no século XIX, tanto a delimitacdo daquilo que € considerado
transtorno sexual, quanto a argumentacdo sub-repticia sobre a presenca inquietante de certos
corpos, que com suas aparéncias, causavam perturbacdo (Leite, 2011, pp. 183-215). Para o
cientista social, essa concepcao cientifica, j& nos anos 1980, tornou-se emblematica para
descrever travestis como farsantes: pareciam ser algo, mas, na verdade, ndo eram. Em
contraposi¢cdo, o autor nos ensina que o discurso cientifico para transexuais, consistia em
debater a intensidade e a medida pelas quais elas pertenceriam ou se sentiriam pertencentes ao
outro sexo. Nessa perspectiva, assistimos sistematicas classificacOes, através de subsequentes
manuais psiquiatricos publicados pela Associacdo Psiquidtrica Americana, nos quais o
transexualismo € descrito como transtorno sexual. Na pratica, esse conjunto de acOes
pavimentou a patologizacdo da transexualidade, através da difusdo de termos como disforia e
incongruéncia de género, além de associar a feminilidade das travestis como exagerada,
depravada e desprezivel. A leitura dos manuais psiquiatricos publicados pela Associacdo
Psiquiatrica Americana, desde a sua primeira versdo, comprova esse ponto de vista. Desde
1980, assistimos esse modus operandi nas edi¢cdes do Manual Diagnoéstico e Estatistico de
Transtornos Mentais (DSM)*°.

“Contudo, em 2019, a Organizacdo Mundial da Saide (OMS), em sua Décima Primeira
Versao da Classificacdo Internacional de Doencas, retirou as travestilidades e transexualidades
do status de patologias: essas identidades de género passaram a ser consideradas condicOes
referentes a satde sexual. Isso, porém, ndo significa que as normatizacdes de género tenham se

encerrado: correntes majoritarias da Medicina e Psicanalise ndo apenas cunharam o normal e 0

intervencdo, sobrepujar as normas cisgéneras nas quais foram inseridas antes de nascer. Compreendo que utilizar
o termo Cirurgia de Redesignacdo Sexual (CRS) em minha pesquisa seria referendar a designacdo cultural
atribuida as mulheres transexuais desde antes do seu nascimento. Respeitando as contribui¢des de outros autores,
acredito ser mais produtivo utilizar o termo CT, confrontando o termo redesignagéo, que, de modo subliminar,
expressa a renomeacao dos genitais que foram designados através de parametros biologicistas.

15 A histéria de Lili Elbe foi retratada no drama The Danish Girl (A Garota Dinamarquesa), em 2015. A
personagem foi interpretada por um homem cisgénero. Nesse cenario, recorro a producéo de Favero e Maracci
(2018), para pensar a ocorréncia de transfake — termo que descreve a interpretacdo de personagens travestis e
transexuais realizada por artistas cisgéneros — enquanto uma evidente heranca da nosologia psiquiatrica para impor
verdades ciscientificas, essencializando a populagéo travesti e transexual.

16 Os manuais se encontram referenciados na sessdo apropriada.
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patoldgico, mas estabeleceram uma nosologia com o objetivo de encaixotar as identidades
travesti e transexual, impondo-lhes uma subserviéncia as cisgeneridades. No capitulo 3, farei
uma problematizacéo dessa cartografia, propondo caminhos inovadores, que se distanciam da
verdadeira obsesséo cisciéntifical’ em classificar travestis e transexuais, segundo um itinerario
cisgénero, o que vai desde a inconveniente curiosidade em saber o sexo de nascimento desta
populagéo, visando utilizar essa informacdo para reificar normas cisgéneras, passando pela
indcua — e transfébica — pergunta sobre o nome atribuido quando do nascimento, até atingir o
objetivo de uma suposta comprovacao cientifica, na qual as travestis e mulheres transexuais
seriam homens vestidos de mulher que sofrem de alguma psicose ou perverséo.

Problematizada as classificacdes cisciéntificas enquanto aspectos que contribuem para
a hegemonia das cisgeneridades, adentro a historia das travestis e transexuais no Brasil, para
discutir as acepcdes etimoldgicas dessas categorias. Nesse respeito, € possivel afirmar que
pessoas que transitam pelos géneros, se vestindo com roupas dirigidas socialmente ao género
oposto, constam nos registros desde o Brasil Colonia, tanto entre os povos tradicionais, quanto
entre os africanos sequestrados do seu continente para servirem como escravos (Leite, 2011).
Mesmo nos centros urbanos dos séculos XVIII e XIX, como Salvador e Rio de Janeiro, havia
entre a populagédo, pessoas que transitavam entre 0s géneros, 0 que na opinido do autor,
demonstra que seja pelo viés da religido africana, seja nas festas populares, a exemplo do
carnaval e também no circulo das artes, como o teatro, existiam pessoas que realizavam o
transito entre os géneros. Fora dessas oportunidades, porém, se vestir em contraposicao as
normas de género poderia resultar em punicdo, seja pelo cddigo candnico da Igreja Catdlica,
nos tempos do Brasil Col6nia, ou pelas leis civis do Brasil Império e do Brasil Republica. Ao
expor esse contexto historico, Leite (2011) nos mostra que a partir dessa época se forma uma
ligacdo estreita envolvendo troca de roupas e criminalidade, em conformidade com o que
acontecia, paralelamente, na Europa. Exemplo disso € Xica Manicongo, considerada a primeira
travesti brasileira, moradora de Salvador, que trabalhava como sapateira e andava pelas ruas
com trajes socialmente femininos, tendo sido denunciada ao Santo Oficio, em 1591 (Oliveira,
2020).

Em relacdo ao termo travesti, Leite (2011) afirma ser esse de origem francesa, surgido
possivelmente no século XVI e utilizado para estabelecer a nocdo de disfarce, sendo
ligeiramente assimilado pelo teatro. O autor acredita ser neste contexto que a palavra tenha

chegado ao Brasil, sendo rapidamente integrada pelos artistas e nas festas populares: o disfarce

17 Denomino cisciéntifica a pratica da ciéncia sob um viés que privilegia as cisgeneridades, estabelecendo uma
suposta supremacia cis.
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evocado pelo termo travesti carregaria desde o inicio a popular ideia da incerteza e até mesmo
da mentira.

A partir dos anos 1940, a midia se referia aos homens que se vestiam socialmente
enquanto mulheres no Carnaval, como homens-travestidos (Barbosa, 2013). O autor observa
que para além dos festejos carnavalescos, pessoas que se afirmavam homossexuais e possuiam
uma performance de género feminina, trabalhando em bares e boates, também se denominavam
travestis. Esse cenario comeca a se modificar nos anos 1970, quando as travestis, vistas somente
no carnaval, nos clubes gays e nos shows, na década anterior, passam a transitar pelas cal¢adas
dos centros urbanos, como Rio de Janeiro e Sdo Paulo, trabalhando com sexo.

Com a Ditadura Militar e a pandemia da AIDS, as travestis passaram a se agrupar,
desenvolvendo estratégias de enfrentamento a violéncia policial e ao virus HIV: um marco
historico dessa luta foi o Palacio das Princesas, casa de apoio liderada pela travesti Brenda Lee,
que desde 1984, acolhia travestis em situacdo de vulnerabilidade!® (Carvalho & Carrara, 2013).
Todavia, segundo os autores, foi apenas no inicio dos anos 1990 que surgiram entidades
ativistas, a exemplo da Associacdo das Travestis e Liberados, a ASTRAL, criada no Rio de
Janeiro, a 2 de maio de 1992: combater a violéncia policial e lutar contra a AIDS eram suas
principais bandeiras. Nesse cenério, alguns nomes atingiram projecdo nacional: Jovana Baby,
Keila Simpson, Indianara Siqueira e Marcelly Malta sdo referidas pelos autores como
responsaveis pelo trabalho voluntério, promovendo salde e prevencdo para as travestis
profissionais do sexo. Em paralelo, termos como advocacy, peer education e empowerment
passaram a se fazer comuns no vocabulario das organizacdes politicas ao combater a AIDS:
advocacy indica buscar apoio para uma causa ou para que uma pessoa possa ter direitos, ja peer
education e empowerment designam educacdo por pares e empoderamento (Carvalho &
Carrara, 2013). Para os autores, o trabalho de prevencdo da AIDS, através da formacdo de
ONGs demonstrou-se exitoso, especialmente apds o programa AIDS I: paraa ASTRAL e outras
ONGs surgidas em anos posteriores, 0s projetos de prevencdo de ISTS/AIDS ofereciam as
travestis a oportunidade de serem sujeitos de direito.

Em 1995, ONGs idealizadas pelas travestis participaram do V11l Encontro Brasileiro de
Gays e Lésbicas, resultando na criacdo da Associagdo Brasileira de Gays, Lésbicas e Travestis
(ABGLT). Carvalho e Carrara (2013) salientam os conflitos internos existentes na ABGLT,

18 O Paléacio das Princesas, hoje denominado Casa de Apoio Brenda Lee, em meméria da sua fundadora, foi o
primeiro espaco a lutar contra 0 HIV/AIDS na América Latina, embora ndo se restringisse a isso, haja vista ser um
local onde as travestis expulsas de casa, eram acolhidas, alimentadas e tratadas com dignidade (Mampel, 2010).
Segundo a autora, no momento, o local encontra-se fechado, necessitando de reforma e voluntarios para voltar as
suas atividades.
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principalmente em funcdo de gays e léshicas ndo desejarem a insercdo da letra T: apds muitos
desentendimentos, a letra foi inserida, mesmo com gays e Iésbicas recusando-se a tomar café
da manhd, almocar e jantar na mesma mesa que as travestis.

Até esse momento, a letra T se referia somente as travestis, contudo, em 1997, foi criado
0 Movimento Transexual de Campinas (MTC), em parceria com participantes do ENTLAIDS
(Carvalho & Carrara, 2013). Os autores descrevem o MTC, desde o seu surgimento, mantendo
estreita relacdo com servicos de saude. Ainda em 1997, a entrada de militantes estrangeiras, a
exemplo da francesa Camille Cabral, contribuiu para a ado¢do do termo transexual no
vocabulario do movimento: para ela, travesti ndo era um termo muito utilizado fora do Brasil,
e, por isso, o termo transexual foi inserido para designar, de maneira generalista, pessoas com
identidades de género contrarias aquelas atribuidas pela sociedade. Carvalho e Carrara (2013)
mencionam que € nesse momento que comecam a ocorrer conflitos entre os dois termos: travesti
e transexual.

N&o obstante, o debate sobre o termo transexualidade, ja em fins dos anos 1990 e inicio
dos anos 2000 trouxe um novo conceito para a militancia, a identidade de género: se por um
lado, gays e léshicas tém orientacdo sexual, a qual implica gostar afetivo-sexualmente de
alguém, travestis e transexuais com o termo identidade de género apontam para sua propria
identificacdo (Carvalho & Carrara, 2013). Ainda assim, € necessario afirmar que o0s
movimentos travestis surgem em locais de prostituigdo, o que, conforme os autores, indica que
no interior do movimento LGBT ha um distanciamento consideravel das travestis, em funcédo
do capital cultural, resultando em discriminacdo: segundo Jovana Baby, a transfobia é maior
por parte dos grupos de homossexuais. De fato, a discursiva em torno da transexualidade possui
um aspecto mais higiénico, construido nos laboratorios e consultorios da Europa e dos Estados
Unidos, conferindo ao termo transexual um lastro linguistico mais elevado que o termo travesti.

Os conflitos entre gays e léshicas e travestis e transexuais certamente ndo se encerraram
(Carvalho & Carrara, 2013). Pelo contrario, liderancas travestis e transexuais acusam liderancas
gays de exclusao de decisOes politicas, havendo, inclusive, alegacdes por parte do segmento T
de que suas demandas politicas ndo sdo as mesmas de gays, léshicas e bissexuais. Os autores
também registram o questionamento das travestis e transexuais sobre o proprio posicionamento
da letra, a ultima da sigla. Eles registram a opinido da ativista Majorie Marchie; para ela,
travestis e transexuais ndo tém que estar nos mesmos coletivos que gays, lésbicas e bissexuais,
porque as pautas politicas sdo diferentes. Em sua opinido, Marchie afirma que travestis e

transexuais sdo instrumentalizadas no interior da sigla LGBT, para conquistar avangos que as
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outras letras, por si s, ndo conseguem, e, mesmo assim, o reconhecimento por suas lutas ndo
ocorre.

Previamente, explicitei o0 processo de entrada da palavra transexual no Brasil. Nao
obstante, devo enfatizar, que, conforme diversos autores (Bento, 2006; Teixeira, 2009; Aran &
Murta, 2009; Liongo, 2009), a sua difusdo iniciou tanto na midia quanto na academia, em fins
dos anos 1970 e principio dos anos 1980, ap6s a primeira cirurgia de transgenitalizacdo
divulgada no Brasil, realizada pelo Dr. Roberto Farina, que, por ter realizado o procedimento,
foi preso sob alegacdo de crime de lesdo corporal’®. Ainda em fins da década de 1970,
programas televisivos de cultura de massa, a exemplo do Clube do Bolinha e do Programa
Silvio Santos apresentavam travestis e artistas intérpretes de cantoras famosas (Leite, 2011).
Neste cenario, segundo o cientista social, o Brasil conheceu uma personagem que se tornaria
um fenbmeno midiatico: Roberta Close. Em 1981, a modelo, com 17 anos, ja fazia sucesso de
vendas e publico nas revistas de fuxicos e variedades. Trés anos mais tarde, Close pousaria nua
para a revista Playboy, primeira nas produgdes pornograficas consideradas leves, porém, de alto
consumo (Leite, 2011).

Apds ser capa da Playboy, ela seria manchete de uma revista nacional, com o seguinte
titulo: “A mulher mais bonita do Brasil é um homem” (Bento, 2008, p. 9). Isso ilustra como a
repercusséo foi sem precedentes?®, porquanto um debate nacional, de viés midiatico-cultural de
massa se instaurou acerca da terminologia a ser utilizada para Roberta Close, advinda de classe
média, sem qualquer associacao com a prostituicdo ou marginalidade (Leite, 2011). O autor nos
conta que revistas, programas de TV e jornais dirigidos para segmentos da populacdo com
elevado poder aquisitivo, difundiam informagdes sobre a modelo: Roberta Close aparecia nas
secOes de revista voltadas para cultura, lazer e também em colunas sociais. Para Leite (2011),
a modelo era a personificacdo dos valores morais — ou moralistas? —, de beleza e feminilidade,
se distanciando da imagem social da travesti naquela época: um homem monstruoso vestido de
mulher.

Entretanto, curiosamente, o discurso cientifico e de senso comum sobre Close

denominavam-na travesti, porquanto a nogao expressa no termo transexual era pouco conhecida

190 Dr. Farina seria absolvido tempos depois, em um julgamento no qual os seus advogados utilizaram, entre
outros argumentos, que W., a mulher transexual operada por ele, era uma mulher honesta (Leite, 2011).
Percebemos, a partir desse breve relato, como a transexualidade foi e continua a ser utilizada enquanto forma de
higienizacéo das identidades que se contrapdem as normas hegemonicas de género.

20 A repercussdo foi tamanha que somente em 2011, outra pessoa em contraposicdo as normatizagdes de género
foi capa da mesma revista: Ariadna Arantes, esteticista, digital influentecer e mulher transexual transgenitalizada,
além de ex participante de um conhecido reality show (Gomes, 2021).
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no Brasil, mas, sobretudo, porque ela ndo se enquadrava nos parametros biomédicos de
transexualidade (Leite, 2011). Segundo o autor, Roberta ndo parecia infeliz com sua identidade;
nela a sensualidade e o erotismo eram intensos, 0 que a aproximava do termo travesti.

Roberta Close nos mostra o quanto os termos travesti e transexual se interpenetram. Na
verdade, a modelo passou a ser considerada uma mulher transexual quando, incorporando
postulados médicos em seus discursos, comegou a falar que sempre se sentiu mulher desde a
infancia (Leite, 2011). Contudo, apontando para a atualidade, o autor se refere as categorias
travesti e transexual se interligam em alguns pontos, como a profissdo do sexo, localizada sob
namero 5198, na Classificacdo Brasileira de Ocupacbes do Ministério do Trabalho (CBO):
entre termos como puta, quenga, rapariga, temos, transexual (profissional do sexo) e travesti
(profissional do sexo). Apesar das contribuicBes realizadas em seu estudo, considero
problematica a conexdo realizada por Leite (2011) nesse ponto, que evoca uma suposta
indissociabilidade entre a profissdo do sexo, as travestis e as mulheres transexuais.

Retornando a perspectiva histdrico-cientifica que abrange tanto politicas publicas
voltadas a satde, quanto ao Direito, encontramos na primeira resolucdo que regulamentou a CT
em 1997, pelo Conselho Federal de Medicina (CFM), sob numero 1.482, a autorizacdo do
procedimento cirdrgico para a construcdao de uma neovagina, intervencgdes sobre as gbnadas e
a hormonioterapia. Em 2002, a Resolucdo CFM n° 1.652 possibilitou a cirurgia de
neocolpovulvoplastia — termo técnico para a construcdo de uma vagina — em qualquer
instituicdo de saude publica ou privada. A neofaloplastia, nome cientifico para a cirurgia de
construcdo de um pénis, foi mantida em carater experimental, dada a sua complexidade tanto
pela construcdo de um pénis, quanto pela sua aplicabilidade sexual. J& em 2008, a Portaria n°
1.707, de agosto de 2008, trouxe o Processo Transexualizador, termo dado a politica piblica do
Sistema Unico de Satde (SUS).

A partir de 2009, os cuidados de saude da populacéo travesti e transexual prosseguiram,
apos sucessivas audiéncias com o Ministério da Sadde (Carvalho & Carrara, 2013). Segundo
o0s autores, algumas reinvindicagdes historicas foram atendidas, através da Portaria 1.820/20009,
aexemplo do Dia Nacional da Visibilidade Trans, o 29 de janeiro e da obrigatoriedade do nome
social, independente do registro civil, em todos os documentos de identificacéo, assegurando
assim o uso do nome de preferéncia, sendo proibida a identificagdo por nimero, nome ou cédigo
da doenca ou outras formas discriminatdrias.

Dois anos mais tarde, o Processo Transexualizador foi assegurado pela Portaria
2.836/2011, garantindo, através do SUS, a integralidade da salde para travestis e transexuais,

desde a hormonioterapia, passando pela implantacdo de proteses, além da promocédo da saude
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mental. Ademais, o Conselho Federal de Psicologia (CFP), em 2013, divulgou uma “Nota
técnica sobre processo transexualizador e demais formas de assisténcia as pessoas trans”, se
referindo as travestilidades e transexualidades fora do campo das psicopatologias.

Embora se constituam enquanto avancos historicos, questiono até que ponto a sua
efetividade nas experiéncias cotidianas, viabiliza, de fato, a cidadania desse grupo. Encontro
em Benevides (2022) razGes para pensar assim, quando a autora nos ensina sobre a necessidade
da ocorréncia da transicdo em ambientes socioculturais caracterizados pelo acolhimento e por
uma rede de apoio constituida de familiares, amigos e demais pessoas que respeitem tanto o
nome com o qual travestis e transexuais se identificam, quanto ao banheiro equivalente a sua
identidade de género. Aqui, vejo o flanco que se abre nas politicas publicas, evidenciando as
vulnerabilidade da populacéo travesti e transexual: desde cedo, suas familias e a sociedade
desrespeitam sua identidade, algo de extrema importancia para a saude mental desses sujeitos
(Benevides, 2022).

No campo juridico, em 2018, a Acdo Direta de Inconstitucionalidade 4275, provida pelo
Supremo Tribunal Federal, possibilitou a mudanca do registro civil sem necessidade da cirurgia
de transgenitalizacdo, e em 2019, a Acdo Direta de Inconstitucionalidade por Omissdo 26,
também provida pela mesma casa juridica, equiparou a transfobia ao crime de racismo. Apesar
disso, continuamos a assistir cotidianamente acdes transfobicas que excluem travestis e
transexuais de acessar direitos basicos, entre eles, a valorizacdo das suas vidas em todas as suas
especificidades. O Brasil continua sendo o pais com maior numero de assassinatos motivados
por transfobia e com dados pifios de escolaridade e empregabilidade para esta populacéo:
apenas 0,02% desse contingente se encontra na universidade e 90% atuam na profisséo do sexo
por falta de op¢do no mercado formal de trabalho (Benevides, 2022). Nesses termos, percebo
que a legislacdo que equipara transfobia e racismo, embora seja um avanco historico, ndo tem
surtido os efeitos necessarios em um pais de heranca dramaticamente escravocrata e
extrativista, onde 0s ataques as diferencgas sao corriqueiros.

Sem desconsiderar a hipdtese defendida por Leite (2011) sobre a origem do termo
travesti, a partir do historico percorrido, fica evidente que a militdncia politica concebeu e
difundiu esta palavra, para, conforme Jesus (2012), designar pessoas gque se identificam com
aquilo que é socialmente considerado feminino, buscando realizar alteragdes no corpo e no
campo social, adotando nomes socialmente femininos e exigindo igualmente serem chamadas
no artigo feminino, sem, contudo, necessariamente se considerar mulheres. Sejam pertencentes
aum terceiro género ou a género nenhum, muitas pessoas que se sentem contempladas por essa

identidade de género, também tém identidade transexual (Jesus, 2012). E assim como as
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mulheres transexuais, também podem afirmar a sua mulheridade, conquistada por sua bravura
e iniciativa em construir entidades para assegurar os seus direitos, resultando na formagéo da
Associacdo Brasileira de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais (ABGLT)
(Monteiro, 2021). N&o é, portanto, uma CT que determina a identidade de género desses
sujeitos, mas, sim a sua autoafirmagdo, o que evidencia a ténue linha que serviria para
diferenciar travestis e transexuais (Jorge & Travassos, 2018).

Pensando nas transformac6es historicas, politicas, culturais e sociais ocorridas desde 0s
anos 1940 e levando em consideracdo os silogismos dos autores citados, compreendo que a CT
deixou de ser critério para diferenciar as travestis das mulheres transexuais, haja vista algumas
mulheres transexuais transgenitalizadas se afirmarem enquanto travestis, em um importante
movimento politico, com o claro objetivo de resistir ao apagamento da categoria travesti, ante
a higienizacao utilizada pelo discurso biomédico presente nos termos trans e transexual?.,

Apos trazer um breve histdrico sobre travestilidades e transexualidades, devo esclarecer
o0 sentido de experiéncia para este trabalho. Para isso, utilizo o conceito freudiano, em uma
concisa explanacéo.

A palavra experiéncia, em alemao, Erfahrung, é utilizada pelo fundador da psicanalise
para descrever a vinculagdo entre os sonhos e a vida cotidiana: o material contido nos sonhos é
proveniente de alguma experiéncia, seja produzida, seja lembrada, na vida de vigilia (Freud,
1900/2019). O autor nos ensina que a experiéncia é constituida através de um recorrente
trabalho de memorizagéo??, através da operacgdo psiquica de deslocamento. Contudo, para ele,
a memorizacdo ndo ocorre de modo linear; através da censura, ela é descontinuada em alguns
momentos, 0 que exerce controle sobre as instancias psiquicas responsaveis pela memorizacao.
Mais que isso: para Freud (1900/2019), pensamos e experimentamos em paralelo, porque a
experiéncia é uma unidade em continuo processo inserido na diade perigo/prazer.

Encontramos Freud (1920/1996) abordando o carater da experiéncia, quando, ao discutir
o0 trauma, posiciona a consciéncia e a memdria em lados opostos: a primeira recebe estimulos
encarregados tdo somente para agir no mundo, cabendo a segunda, guardar as experiéncias.
Nesta perspectiva, a memdria é preservada apenas quando ndo atinge a consciéncia, ligada a

vivéncia, em alemdo, Erlebnis.

21 Exemplo disso é Fabiana Mello Oliveira, mulher transexual transgenitalizada que se afirmou travesti em artigo
que publicamos, acerca de criancas travestis e transexuais. O artigo, intitulado Precisamos falar sobre criangas
transexuais e travestis, encontra-se disponivel em
https://www.cartamaior.com.br/?/Editoria/Antifascismo/Precisamos-falar-sobre-criancas-transexuais-e-
travestis/47/48224

22 Enfase minha.
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A memorizagdo, parte essencial da experiéncia, também ¢é discutida por Freud
(1925/2011), sob a égide da negacdo: uma ideia ou imagem, memorizada, pode ser reprimida,
chegando até a consciéncia, ainda que negada. Para o autor, a negacdo conhece a sua
importancia a partir do pensamento, que, livre das amarras da repressdo, se torna rico de
conteidos imprescindiveis ao seu funcionamento. Nesse interim, mundo externo e interno se
cruzam em duas formas de negacdo: aquela que pertence ao interior e é subjetiva e a outra, que
se encontra, constituindo a realidade externa.

Reconheco o valor da experiéncia no processo de constituicdo do sujeito, em que pese
a relevancia da memdria — passivel de ser lembrada e esquecida pelos processos psiquicos de
condensacdo e deslocamento (Freud, 1900/2019) — ser essencial para a construcdo da
subjetividade. Contudo, no capitalismo moderno, a reminiscéncia conhece o seu declinio,
enguanto a vivéncia predomina, posto que a memoria é cada vez menos difundida, antes, o que
prepondera é a consciéncia (Benjamin, 1939/1989, pp. 104-132). Em concordancia com o autor,
devo dizer que a experiéncia é um aspecto, no minimo, secundarizado nas sociedades modernas
e pos-modernas. Assistimos a Quarta Revolucdo Industrial, com a sua proposta de otimizacgéo
do trabalho, instituir alta celeridade nas transformac@es sociais, e, em paralelo, exigir rapidos
ajustes a tais mudancas, o que aumenta a dependéncia tecnoldgica, resultando na uberizacao
psiquica®® da memoria e na desvalorizagdo da experiéncia. Ante tal realidade, a vivéncia é
privilegiada, porquanto a consciéncia se encontra frequentemente atenta aos acontecimentos
cotidianos, enquanto a experiéncia, paulatinamente, diminui suas linhas de transmissdo e
compartilhamento (Monteiro, 2021). Seguindo o silogismo da autora, destaco a possibilidade
de comprometimento da elaboracdo de eventos traumaticos e o aumento da fragmentacdo dos
sujeitos, haja vista o desprestigio da experiéncia abrir espaco para um provavel descarte da
memoria e da subjetividade.

Retomando a discussdo historica sobre travestilidades e transexualidades, devo afirmar
que ela nos trouxe a compreensdo sobre a construcdo de uma cisciéncia, encarregada de
enquadrar as categorias travesti e transexual no rol de patologias, contribuindo para que 0s
sujeitos — do desejo e do direito — que se identifiguem em tais identidades de género ndo sejam
considerados vidas. Este paradigma transfébico se (retro)alimenta do senso comum,

enxergando travestis e transexuais enquanto uma ameagca para o ordenamento social cisgénero.

23 O termo uberizagdo é derivado de Uber, uma das maiores empresas de transporte de cargas do planeta e com
elevado portfdlio de servigos. Utilizo a expressdo uberizagdo psiquica tanto para me referir a precarizacdo do
trabalho psiquico, que resulta em instabilidade e aumento do desamparo da condigdo humana, quanto para indicar
o desemprego da memorizagdo e da experiéncia nas sociedades modernas.
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Nesta perspectiva, determinados grupos religiosos, dramaticamente conservadores, em nome
da familia tradicional brasileira, assumiram uma cruzada contra esses monstros?* que
supostamente ameacam a continuidade da espécie humana. Paira um assombro sobre essa
figura, ou figuras, que, a partir dos seus préprios corpos, questionam dogmas, perturbam o
cotidiano e insistem em ter o status de carne, quando, na opinido de parcela majoritaria da
sociedade, deveriam continuar inexistindo, envoltos pela escuriddo da noite, tal qual Lilith?®.
Sdo irreais, indescritiveis, impossiveis de existir, porquanto, teriam nascido no corpo errado.
Vieram das ruas, das clinicas, dos hospitais, ja foram consideradas loucas, e, em certa medida,
continuam a ser.

A descricdo parece hiperbdlica, mas retrata o cotidiano da populacdo travesti e
transexual no Brasil. Retomo o trabalho de Benevides (2022) para enfatizar que as vidas das
travestis e mulheres transexuais sdo predominantemente marcadas pela violéncia e negacédo da
cidadania. Nao deve nos surpreender, portanto, que parcela expressiva das pesquisas sobre as
travestis e mulheres transexuais gravitem em torno de trés eixos: violéncia, prostituicdo e
ISTs/AIDS. Os trabalhos de Benedetti (2005), Bento (2006), Kulick (1998/2008) e Pelucio
(2009) sdo exemplos das numerosas producbes que abordam as travestilidades e
transexualidades sob o prisma dos assassinatos, da prostituicdo e da vulnerabilidade em
contrair ISTS/AIDS. Esses autores, em suas relevantes producgdes, retratam as vidas das
travestis e mulheres transexuais, diariamente perseguidas por ndo corresponder as expectativas
sociais de género. Analogamente, a producdo de conhecimento sobre a profissdo do sexo,
enguanto imposicdo, é de importancia impar, para afirmar a necessidade da criacdo de postos
formais de trabalho, a fim de que as travestis e mulheres transexuais tenham a oportunidade
de escolher qual carreira profissional seguir. Ademais, refletir sobre os riscos dessa populagédo
em contrairlSTs/AIDS possibilita a implementacdo de politicas visando a promocao da sua
salde. Entendo, portanto, que lutar contra a transfobia é um desafio teorico, ético e
principalmente politico, uma ag¢do com vistas a proporcionar cidadania plena a individuos

considerados ndo humanos. Entretanto, destacar os dados sobre a violéncia contra a populagéo

24 Nao posso deixar de lado as ponderacdes de Leite (2011) acerca da etimologia da palavra monstro: aquele que
mostra algo. Com efeito, travestis e transexuais, distantes da nocdo ordindria desse termo, mostram quao
preconceituosos sdo os padrdes de humanidade adotados pela sociedade cisgénera.

25 Presente na tradigdo judaica, a primeira companheira de Addo chamava-se Lilith. Criada por Deus a noite, ela foi
apresentada a Addo, que se assustou com sua autonomia: Lilith reivindicou a igualdade de direitos, sobretudo,
sexuais. Ela ndo desejava ficar por baixo durante o coito — posicdo do missionario — o que irritou Addo. O
desentendimento chegou a tal ponto que Lilith, ao ver que ndo seria atendida em suas reivindicaces, transpds as
normas, proferiu o tetragrama divino — YHWH — ganhou asas e deixou o Eden, rumando para o Mar Vermelho.
Ela ganhou autoridade sobre seu préprio corpo, mas, para isso, se tornou um fascinante deménio feminino que
penetra nos sonhos dos homens, lhes sugando a energia sexual. Para saber mais sobre o mito de Lilith, pode-se
consultar Sicuteri (1980/1985) e Gorion (2012).
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travesti e transexual, embora seja irrefutavelmente importante, pode reduzir sua localizacéo
social a situacdo de vitimas (Cunha, 2021). O posicionamento do autor também pode ser
estendido aos estudos sobre a profissdo do sexo e a vulnerabilidade no contégio de ISTs/AIDS.
Refletindo nisso, percebi que a minha contribuicdo deveria estar vinculada as subjetividades
desse grupo, em um campo no qual elas assumissem protagonismo.

Verificando minuciosamente estas pesquisas, identifiquei que a experiéncia das travestis
e mulheres transexuais em relacdo ao amor ndo é discutida de maneira central. Em alguns
trabalhos, a exemplo de Kulick (1998/2008) e Pellcio (2009), esse aspecto € tratado como
apéndice da profissdo do sexo: a narrativa dos autores indica que a populagédo de mulheres
transexuais e especialmente de travestis, experiencia amores com maridos?, os quais vivem as
custas delas ou com vicios?’. Seria uma obviedade para mim, enquanto homem cisgénero, o
acesso a experiéncias amorosas, contudo, entendo que a minha identidade de género é
instrumentalizada para hierarquizar vidas, classificando-as em possiveis e impossiveis,
mataveis e ndo-matéveis, capazes e incapazes de amar e ser amadas. De fato, a ideologia
supremacista cisgénera sequer conceitua travestis e transexuais como vidas; restaria a essas
ndo-vidas, portanto, ter os seus corpos enquadrados sociopoliticamente, para dai, passar a ser
consideradas vidas, ou permanecer como inexisténcias (Butler, 2009/2017, p. 13-55). A mercé
do impulso do desejo pela sua eliminacdo, essas ndo-vidas questionam as concepcOes de
humanizacdo e desumanizacéo, haja vista a sua precariedade (Butler, 2004/2020, p. 157-182).
Nesses termos, as travestis € mulheres transexuais sdo enquadradas como inaptas a viver,
consequentemente, estariam desprovidas de amar, morrendo em vida, ao ndo acessar tal acdo.

Ante 0 cenario de concepcao dos corpos desta populacdo sob o viés da abjecdo e
monstruosidade, ensejar uma discussao sobre as vidas e amores de travestis e mulheres
transexuais coopera com uma nova frente de estudos sobre este grupo social. Entendo que viver
estd para além de ndo sofrer discriminacdo, violéncia, ser empurrada a prostituicdo, ou ser
vulneravel a ISTs/AIDS. O conceito de vida se relaciona com a construcdo das subjetividades,
incluindo as experiéncias positivas de amores como um significativo elemento de reivindicagdo

na luta politica pela construcdo da cidadania plena. Nesse interim, ndo posso deixar de lado a

% O termo marido é utilizado pelas travestis para designar um homem que mora com elas, em uma experiéncia
amorosa.

2" Vicio é a nomeagao dada pelas travestis e mulheres transexuais trabalhadoras do sexo ao homem com o qual
elas mantém relagBes sexuais sem pagamento, em decorréncia de envolvimento afetivo-amoroso (Kulick,
1998/2008).
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constatacdo da existéncia de certo grau de esquecimento por parte da producdo académica
acerca da necessidade destes sujeitos, tanto em receber, quanto em proporcionar amor.
Ademais, ao verificar que apenas 0,02% de travestis e transexuais se encontra na
universidade (Benevides, 2022), compreendo o dever em colaborar para a producdo de saberes
inovadores quanto a este grupo. Neste respeito, reconheco que ser homem, cisgénero e
heterossexual no interior de uma sociedade de base escravista e pensamento reacionario
marcante, é considerado um privilégio. Logo, este suposto privilégio deve ser utilizado para o
adiantamento civilizatorio de um pais, que, a despeito de estar entre as 10 maiores economias
do mundo, se encontra entre as na¢cdes com maior indice de desigualdade social e renda do
mundo, haja vista metade dos mais pobres ganhar 29 vezes menos do que 0s 10% mais ricos
(Fernandes, 2021). Os dados aqui demonstrados — principalmente o minimo percentual de
travestis e transexuais na universidade — servem para que nas, pessoas cisgéneras, colaboremos,
cientes de que este é nosso dever, para 0 empoderamento desta populacdo. Ressalto ndo haver
qualquer virtude nisso, tratando-se, na verdade, de me posicionar favoravelmente pela producgéo
de saberes realmente validos para 0 avango social, no que diz respeito a convivéncia respeitosa

e acolhedora com as diferencas.



38

Capitulo 2 — Freud, Lacan e o amor: algumas perspectivas

Determinados paradigmas socioculturais produzem uma visdo estereotipada de amor,
como um sentimento obrigatoriamente atravessado pelo sofrimento ou mesmo como doentio.
Possivelmente, quem estiver lendo esse texto se lembraréa de concepgbes midiaticas, propagadas
em telenovelas, nas quais a dor é intrinseca ao amor, algo do qual sempre se deve fugir, a fim
de evitar embaracos e dilemas.

Neste capitulo, procuro me afastar desse olhar, partindo de algumas concepcdes freudo-
lacanianas que realizam interseccdo com o meu objeto de estudo. Antecipo que seria inviavel
trazer todas as contribuicdes de Freud e Lacan sobre o tema, portanto, destaco aspectos
relevantes para compreender o amor de modo a se descolar do senso comum.

Freud (1915/2010) discute 0 amor em seu carater narcisico, se expandindo para o objeto,
a partir da ampliacdo do ego, ligando-se as pulsBes sexuais. Entram em cena trés ndcleos, 0s
quais impactam o amor: a relagcdo entre 0 ego e o0 objeto, a diade existente entre o prazer e 0
desprazer e 0 bindmio ativo-passivo (Freud, 1915/2010), os quais conhecem trés opostos: “[...]
amar, odiar e ser amado” (Ferreira, 2004, p. 29).

A relacdo envolvendo ego e objeto se revela nos primordios da vida do sujeito, para
apos isso, ocorrer a busca pelo objeto, no estagio sadico-anal e pré-genital; nesse momento, ao
€go pouco importa se suas a¢des prejudicam o objeto, 0 que expressa pouca distingdo entre
amor e adio, a qual, de fato, apenas ocorrera na constituicdo genital (Freud, 1915/2010). Nessa
perspectiva, torna-se premente adequar os anseios do corpo, manifestados através da libido, a
realidade externa; isso gera sensagdes tanto prazerosas, quanto desprazerosas, porquanto ha
tanto crescimento, quanto decréscimo da libido. Por sua vez, o bindmio ativo-passivo se refere
a conversdo do agir para ser objeto da acdo: passa-se do amar a ser amado (Freud, 1915/2010).

O autor chama a atencdo para a relacdo amor-édio, a qual ocorre na passagem do ego,
face a realidade primeva, para o ego ligado ao prazer, este localizado por aquele como acima
de qualquer outra coisa: adentramos, portanto, a uma peculiaridade do amor, a acdo de odiar,
na qual o sujeito percebe caracteristicas estranhas no objeto, chegando a sentir repugnancia
desse (Freud, 1915/2010). O autor nos ensina que, ante a repulsa pelo objeto, 0 ego avanga
sobre ele, visando a sua extingéo.

Amar, seria, na opinido de Freud (1915/2010) uma acdo relacional entre ego e objeto,
fixando-se tanto nos objetos sexuais, quanto nas pulsdes sexuais sublimadas; os primordios
desse ato relacional ocorrem a partir da condensacdo de todas as pulsfes que compdem a

sexualidade (Freud, 1915/2010). A génese do amor € proveniente da habilidade do ego em
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atingir sua propria satisfacdo erdtica; o amor é primeiramente narcisico, contudo, em estagio
posterior, dirige suas pulsdes para os objetos incorporados pelo ego — este ja em estagio
ampliado. O amor, portanto, se desenvolve em predmbulos, direcionando-se a metas sexuais
transitdrias, para conhecer sua evolucéo via pulsées sexuais (Freud, 1915/2010).

Por outro lado, a génese do 6dio precede o amor, a partir da recusa primaria do mundo
exterior; trata-se da rejeicdo a objetos que causam desprazer (Freud, 1915/2010). Como, de
acordo com o autor, essa reacao de rejeitar objetos, considerados desprazerosos, permanece em
estreita vinculacdo as pulsfes de preservacdo do ego, as pulsdes egoicas e sexuais podem
estabelecer uma dicotomia entre 6dio e amor: isso ocorre quando as pulsdes egdicas
predominam na funcéao sexual ap0s a fase sadico-anal, proporcionando a meta sexual acesso ao
odio.

Portanto, quando uma experiéncia amorosa se encerra — 0 que representa o fim do
relacionamento entre amor e objeto — esse espago é comumente ocupado pelo 6dio; ha, portanto,
uma regressao do amor a fase sadica anterior, nutrindo o 6dio, que, por sua vez apresenta sua
caracteristica erotica, continuando-se a relagdo amorosa (Freud, 1915/2010). Nessa perspectiva,
0 objeto amoroso é escolhido a partir da mescla entre as pulsdes sexuais direcionadas para ele
e as pulsdes do ego, o que resulta em uma porc¢do de libido equilibrada, até 0 momento da sua
ramificacdo: uma por¢do da libido segue para 0 ego, a outra, removida desse mesmo ego €
direcionada ao objeto, demonstrando que o (des)equilibrio presente na energia libidinal
constitui-se aspecto relevante para escolher a quem amar (Ferreira, 2004). Temos, portanto,
conforme a autora dois objetos sexuais: nds mesmos € o outro: “[...] amamos o que somos, 0
que fomos, o que gostariamos de ser e alguém que foi parte de nés mesmos” (Ferreira, 2004, p.
20). Nesse interim, destaco que Freud (1915/2010) ndo aponta para caracteristicas sexuais como
elementos fundantes para eleger o objeto amoroso. Antes, o fundador da psicanalise pde em
relevo o ego que, de modo narcisico, age para ver esculpido a si mesmo no objeto amoroso. Tal
escolha narcisista do objeto amoroso nos remete a um tempo primevo, no qual as pulsdes
sexuais e as pulsdes do ego ndo se encontravam divididas; estou me referindo ao instante
autoerotico, que precede o advento do objeto, quando as pulsées conhecem a sua dicotomia
(Ferreira, 2004).

A partir do olhar freudiano, percebo que amar alguém ndo necessariamente envolve 0s
estereotipos socioculturais que conhecemos. Antes, 0 amor € atravessado por uma extensao do
proprio ego para o objeto, em uma relagdo evolutiva, em que pese este termo apontar para a
passagem do autoerotismo para uma relacdo ego-objeto, na qual, de maneira narcisica,

tentamos, como exemplo, realizar a modelagem de um busto, tal qual o escultor, tomando a



40

argila, molda um determinado rosto. E quando ndo conseguimos tal feito, podemos desistir
dessa experiéncia, abandonando ou mesmo destruindo, em um gesto de édio, a moldura
pretendida.

N&o mencionei esse gesto a esmo. O amor envolve também odiar, conforme Lacan
(1972-1973) nos esclarece. Aprofundando o viés freudiano, o psicanalista francés posiciona o
amor como uma acdo em curso: fundir para formar Um, através de Eros, em um processo de
identificacdo. Em seu carater transferencial, o amor conhece a paridade érastés e éerémenos,
termos provenientes do grego e que significam, respectivamente amante e amado Lacan (1960-
1961/2010). O revisor de Freud afirma que érastés proporciona a érémenos aquilo que nao
possui, sendo este Ultimo, o Unico que, de fato, dispde do amor: ha, portanto, uma
incongruéncia, entre objeto e desejo, haja vista o desejo de amar ser direcionado a um objeto
gue ndo retorna 0 amor, apenas o possui (Lacan, 1960-1961/2010). Descrevendo 0 amor como
aquilo que ndo se tem e mesmo assim € dado, Lacan (1960-1961/2010) nos oferece a
perspectiva de pensar o amor como um icone indecifravel, exceto pelo afastamento da ligac&o
entre os corpos envolvidos em sua psicodinamica. Nesses termos, Lacan (1972-1973/2010)
propbe uma releitura da teoria freudiana, reafirmando a seu modo, aquilo que Freud
(1915/2010) nos ensinou: existe uma relagdo entre amor e 6dio. Com efeito, o primeiro, em seu
arrojo para se tornar Um, possui capacidade de devastacdo por ndo encontrar outra razao, a ndo
ser a si mesmo, podendo chegar ao assujeitamento daquele que afirma amar, estando disposto
a sacrificar a razdo. Nesse meio tempo, o amor se da a conhecer em plenitude, porquanto, livre,
ele ndo encontra a racionalidade e violento, assimila o objeto amado: temos, entdo,
hainamoration, neologismo francés, que adaptado para a lingua portuguesa, denomina-se
amodio (Lacan, 1972-1973/2010). Para o autor, no amor conhecemos o 0dio, haja vista 0
primeiro deixar espagos que sdo ocupados pelo segundo: “[...] 0 outro, como se fosse um objeto,
é embrulhado em um involucro, para ser considerado ndo o bem do sujeito, mas o seu mal.
Agora, em vez de se querer 0 outro sO para si, aspira-se a sua destrui¢do completa” (Ferreira,
2004, p. 40)%.

Fundamentado nas consideragdes freudo-lacanianas sobre o amor, afirmo o quanto o
seu suposto aspecto universal, é, através de séculos, socioculturalmente construido. Ao que
parece ndo me encontro sozinho neste pensamento: “o amor foi inventado como o fogo, a roda,
0 casamento, a medicina, o fabrico do pao, a arte erotica chinesa, o computador|...]” (Costa,

1998, p. 12). Para o autor, o suposto carater universal e natural do amor integra tdo somente um

28 Ndo deveria nos surpreender a observacéo de pessoas que apds vivenciarem o amor, encerram o relacionamento
e publicizam o 6dio uma contra a outra.
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conjunto de crengas, que, a despeito de estarem presentes em todas as culturas, ndo € sinbnimo
de ser uma exigéncia da natureza. H4, portanto, uma romantiza¢do do amor, como Unico, ou ao
menos, o principal caminho que conduz a verdadeira felicidade, o que néo corresponde aquilo
que definimos vida, porquanto transigir as normas € condicdo essencial a esta mesma vida,
evidenciando controvérsias histérico-culturais na construcdo amorosa, 0 que provoca rupturas
com as diretrizes estabelecidas quando de sua fundagdo (Costa, 1998). Corroborando Freud
(1915/2010) e Lacan (1972-1973/2010), Costa (1998) nos mostra 0 amor como aquele que
opera realizando minuciosas escolhas, tanto em sua vinculagdo, quanto em sua interacéo,

distante de uma pretensa universalidade e naturalidade:

As verdades do amor sdo, portanto, mdaltiplas. Nenhuma delas pode dizer
essencialmente o que é o amor. O que pode acontecer — e de fato acontece — é que
elegemos sempre uma outra descri¢do tendo em vista o que julgamos mais desejavel
para nossas vidas. Isto é, o amor ndo se impde a nos por forga de sua “intrinseca
verdade”, mas pelo valor que atribuimos a um de seus constituintes.

O psicanalista brasileiro nos ensina que ndo ha uma verdade, logo, seria inviavel, haver
uma definicdo conclusiva sobre o amor, haja vista as suas multiplas qualidades. Na verdade,
em sua opinido, o0 autor aponta para as valoragdes socioculturais que lhe sdo atribuidas, em
funcéo daquilo que se adequa de maneira mais confortavel aos modelos preestabelecidos. Nesse
sentido, percebemos que as antinomias estabelecidas sobre o0 amor levam a ambiguidade sobre
o entendimento do préprio ato de amar: “se nossa sociedade tivesse um entendimento
estabelecido quanto ao significado do amor, o ato de amar ndo seria tdo confuso” (hooks,
2000/2021, p. 45). Depreendo das palavras da autora que ndo hd uma compreenséo cabal sobre
a definicdo de amor, logo, amar se torna confuso. Ora, se ha impasses no entendimento do amor,
as experiéncias em torno dele, por deducdo, também seriam atravessadas por desafios e
agitacdes. E parece ser exatamente isso que ocorre. A visdo plurivalente de amor serve para
demonstrar que sua trajetoria é tortuosa e por vezes, estreitamente vinculada, seja a um
romantismo avassalador, seja a paixdes indesejaveis e destrutivas, hierarquizando a sociedade:
“jovens brancos, ricos, bonitos, inteligentes, cultos e sofisticados dificilmente se apaixonarédo
por pessoas subalternas, pobres, velhas, feias, negras ou rudes intelectualmente” (Costa, 1998,
p. 171).

A construcdo sociocultural, diferente dos paradigmas freudo-lacanianos, produz uma
categorizacdo social sobre quem pode amar e quem pode ser amado (Costa, 1998). Na pratica,
a universalidade do amor produz injusticas sociais, posto que, contrariando aquilo que foi dito
por Freud (1915/2010) e Lacan (1972-1973/2010), quem, de alguma forma, é considerado
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indesejavel pela sociedade, sendo interditado de amar e ser amado. Na verdade, as construgdes
do amor servem ao estabelecimento de formas de dominagéo (hooks, 2000/2021). Adentrando
a determinados discursos cientificos, esses mecanismos de poder se constituem enquanto
marcadores, com 0 objetivo de (in)viabilizar o (des)amor para certos grupos, a exemplo das

travestis e mulheres transexuais. Isso sera discutido no capitulo seguinte.
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Capitulo 3 — As travestis, as mulheres transexuais... 0 amor: vicissitudes

Neste capitulo, pretendo problematizar os processos que, ndo raro, contribuem para
atravancar as expectativas amorosas de travestis e mulheres transexuais. A esteira dos
empecilhos envolve a patologizacdo desse grupo sob vieses psicanaliticos deturpados e a
utilizacdo de marcadores, como género e raca, com o claro intuito de produzir discursos que
incitem a sociedade a enxergar essa comunidade sob o angulo violento da abjecéo e do racismo,
e, portanto, indigna de viver, tampouco de experienciar amores.

Alguns psicanalistas, a exemplo de Collete Chiland e Henry Frignet, discutem as
travestilidades e transexualidades inseridas nas estruturas psicose e perversdo, sob as
nomenclaturas travestismo e transexualismo, enquadrando essas identidades de género na
perspectiva do erro, da loucura e de estruturas dissonantes do considerado normal. Para isso, se
utilizam da leitura de Lacan (1971/2009), quando recomendou a leitura da obra Sex and Gender,
definindo o transexualismo como um vigoroso desejo de realizar uma transposicéo, “seja por
que meio for”?° (Lacan, 1971/2009, p. 30) do genital de nascimento, através de uma cirurgia.
Nesses termos, tornar-se-ia obrigatorio quitar o débito da diferenca que transpde erroneamente
0 Real através do genital, significante da diferenca sexual (Lacan, 1971-1972/2003). Nesse
ponto, 0 autor aponta para as pessoas transexuais enquanto apaixonadas pela loucura do desejo
em se livrar do erro em ndo enxergar e reconhecer o discurso sexual, expresso no érgdo genital
como significante do gozo, enquanto o falo é o seu significado. Em termos objetivos, as pessoas
transexuais violariam o discurso sexual, ndo adentrando a via do Simbdlico, por estarem
desconectadas entre significante e significado. Interpretando os textos de Lacan (1971-
1972/2003 & 1953/2005), de um lado, teriamos transexuais descumprindo o discurso sexual,
realizando a CT e do outro, as travestis cometendo infracdes a esse discurso, através da
hormonioterapia e do implante de silicone (Kulick, 1998/2008; Silva, 2007; Pelucio, 2009).
Uma vez simbolicamente fora do campo da linguagem, restaria para transexuais e travestis os
campos da psicose e da perversao.

Ancorado nesta leitura, de entrada, desprovida de historicidade e aporte sociocultural,
Frignet (2000/2002) se refere ao transexualismo como uma identidade de género que conjuga
diversas alteracdes fisicas, conferindo, ao mesmo tempo, a quimera de uma mudanga de sexo:
0 autor, ao longo da sua obra, utiliza essa expresséo. Para o psicanalista, o fendmeno transexual

abrange a existéncia de transexuais e transexualistas. O primeiro grupo desconhece o falo, o

29 Enfase minha.
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que lhe posiciona externo ao sexo, demandando a cirurgia de transgenitalizacdo, com o objetivo
de se inserir na idade sexual pretendida. J& o segundo grupo reconhece o falo, o que lhe
possibilita a construcdo da identidade sexual. No entanto, o autor nos explica que esse grupo se
recusa a escolher uma posicéo sexuada regida pelo Simbolico, logo, a consequéncia é a sua
entrada no registro Imaginario, naquilo que constitui a fragilidade da aparéncia. Nesses termos,
tanto transexuais quanto transexualistas se encontram inseridos na estrutura da psicose,
porquanto esses sujeitos retornam ao Real, dado o seu desarranjo na entrada ao Simbdlico.
Destaco o método de pesquisa empregado por Frignet (2000/2002). Ele pergunta a uma
pessoa transexual: “por que vocé acha que as intervengdes hormonais e cirargicas vao resolver
as suas dificuldades, ja que vocé sabe muito bem que, sejam elas quais forem, ndo vao
mudar nada quanto a seu sexo de origem?”° (Frignet, 2000/2002, p. 55). A outra pessoa
transexual, ele questiona: “diga-me, vocé quer transformar a sua vida, mas vocé sabe bem que,
seja qual for a transformacao fisica que vocé possa sofrer, vocé nunca sera uma mulher”3?,
O autor também se dedica a discutir as travestilidades, para ele, o transvestismo, caracterizado
pelo prazer que esses sujeitos sentem em se apresentar de maneira ambigua ao seu parceiro. Em
sua opinido, o psicanalista ndo tem duvidas que as travestis — ele utiliza o pronome masculino
em todo o seu estudo — s&o homens e se inserem na estrutura da perversdo, haja vista o seu gozo
se encontrar inserido exatamente na ambivaléncia como se apresentam. Retornando ao

transexualismo, Frignet (2000/2002, p. 124) afirma que

“cada vez mais autores europeus vem se interrogando sobre casos que eles consideram
“remissoes espontaneas™ — [...] — “curas por tratamento quimioterapico — [...] — que
nos parecem evidentemente mostrar a capacidade do sujeito de abandonar suas
exigéncias, que se trate de de transexualistas ou de transexuais” [sic]

Chiland (2003/2008), por sua vez, se aproxima de Frignet (2000/2002), principalmente
quanto ao paradigma de encarar as transexualidades como identidades de género inseridas na
psicose: “perdidos numa angustiante incerteza, aparentam um estado psicotico, esquizofrénico,
que se dissipa pouco a pouco quando eles [transexuais] ousam afirmar-se do outro sexo”3?
(Chiland, 2003/2008, p. 44).

Chamo a atencdo para o fato de os autores apontarem para a midia — quando esta divulga
informacdo sobre o tema — enquanto instrumento que perigosamente incentivaria as pessoas a

afirmarem a sua identidade de género. Como veremos neste capitulo, tal raciocinio é

30 Enfase minha.
31 Enfase minha.
32 Enfase minha.
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reproduzido por certos autores brasileiros. Retomando a obra de Chiland (2003/2008) a sua
posicdo sobre as travestis é categdrica: o travestimento, termo usado pela autora, evidencia uma
compulsdo — e perversdo — em simular uma mulher. Para a psicanalista, isso envolve “um prazer
orgasmico” (Chiland, 2003/2008, p. 45), presente em diversos momentos do simulacro: se olhar
no espelho vestido como mulher e se fotografar, se imaginar mulher ao se masturbar, admirar
0 pénis, utilizando-o seja na masturbacao, seja na copula. Ao citar homens jovens que trabalham
com sexo no Bois de Boulogne®, mencionando o desejo deles em “[...] ser a mais bela mulher
do mundo” (Chiland, 2003/2008, p. 48), a autora parece enxergar as travestis de uma maneira
univoca e universal: um homem vestido com trajes socialmente femininos, trabalhando com
Sexo.

No Brasil, alguns psicanalistas reverberam os discursos de Frignet (2000/2002) e
Chiland (2003/2008), ao atribuir um tom de culpabilizacdo da midia por difundir informacéo
sobre o tema das travestilidades e transexualidades. Jorge e Travassos (2017, 307-330, p. 307)
afirmam que “um raro quadro psiquidtrico tem agora presen¢a espetacular na midia” e que
topicos, como: “nascer com determinado sexo e ndo se identificar com ele ¢ o drama de muita
gente” seriam causa de incomodo em parcela majoritaria da populagéo, se fossem ouvidos ha
décadas atrds. Ja no titulo do seu trabalho, os psicanalistas utilizam o termo “epidemia
transexual” para se referir, segundo eles, ao aumento de casos de pessoas que nao se identificam
com o género que lhes foi atribuido quando do seu nascimento. Indo mais além, Jorge e
Travassos (2017, 307-330, p. 307) sustentam que a epidemia transexual seria uma face da
histeria, que, atravessando centenarios, se apresenta na atualidade, enquanto incognita do sexo,
inquirindo uma solucdo, vinda através da hormonioterapia e de cirurgias, desenvolvidas pela
ciéncia. Ao fim dessa pesquisa, 0s autores fazem um alerta sobre o grave e alarmante cenario
atual, em que criancas de tenra idade sdo diagnosticadas como transexuais.

Cerca de um ano apds a publicacdo desse trabalho, Jorge e Travassos (2018) publicaram
uma obra, na qual tentam explicar a utilizacdo dos termos epidemia e histeria, reconhecendo
que usar essas nogdes contribuiu para que algumas pessoas parassem a leitura ainda no titulo®.
Afirmam que o termo epidemia foi utilizado fazendo referéncia ao que é disseminado de
maneira célere no circuito cultural. Quanto a histeria, essa palavra, 0s autores reconhecem o seu

sentido depreciativo e referem que o seu uso ocorreu em funcdo de definir trés sentidos: (1)

33 parque publico a oeste de Paris, conhecido pela beleza e também por ser um local de prostituicdo (Franga, 2020,
pp. 113-132).

34 Afirmo, orgulhosamente, estar, por um periodo considerdvel de tempo, neste grupo. Ainda neste capitulo,
explicarei as razdes disso.
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uma estrutura clinica, verificavel somente através da analise; (2) a apresentacdo de sintomas
dos quais o sujeito sofre; e (3) a estruturacdo da linguagem e sua inerente subjetividade. Nesse
interim, os autores aproximam as travestis — sem o pronome feminino — das pessoas transexuais,
reconhecendo que existe uma fluidez cada vez maior entre as categorias travesti e transexual,
algo que Leite, desde 2011, em sua obra Nossos corpos também mudam: a invencdo das
categorias “travesti” e “transexual” no discurso cientifico, ja havia afirmado.

As pesquisas cientificas de Frignet (2000/2002), Chiland (2003/2008), com as quais
Jorge e Travassos (2017 & 2018) dialogam em alguns momentos, estruturam discursos que
expurgam as travestis e mulheres transexuais da condicéo de sujeitos. O método utilizado por
Frignet (2000/2002) é constituido por perguntas enviesadas e tendenciosas, na medida em que
ele guestiona a pessoa entrevistada, impondo uma resposta ao fim da frase. Isso por si SO ja
descaracteriza a pesquisa do status de ciéncia; na verdade, fica evidente que o autor sequer
escuta os sujeitos pesquisados, impondo as suas proprias verdades. Porém, o autor vai além, ao
dividir aquilo que denomina fendmeno transexual, como algo constituido por transexuais,
situados fora do sexo, por desconhecer o falo, e de transexualistas, que, apesar de reconhecerem
o falo, se recusam a adentrar ao Simbdlico e se inserindo no Imaginario, sendo que ambos 0s
grupos, desestruturados para entrar no Simbdlico, retornam ao Real e estruturam-se na psicose.
Ele também aprofunda a patologizacdo das transexualidades, quando endossa pesquisas que
utilizam quimioterapia para uma suposta cura travesti/transexual!

Por outro lado, se as travestis ndo se encaixam na estrutura da psicose, Frignet
(2000/2002) situa elas na perversdo, ja que 0 seu gozo ocorre na ambiguidade com que se
apresentam para 0s seus parceiros. Neste ponto, Chiland (2003/2008) se estende, porquanto
denomina as travestis enquanto (dis)simulacdo de mulheres cisgéneras, e atrelando
obrigatoriamente esse grupo a prostituicdo. Na visdo da psicanalista, transexuais, por sua vez,
seriam pessoas que aparentam ser psicoOticas, com o tipo de psicose especificada, a
esquizofrenia. A autora, portanto, corrobora os achados de Barbosa (2013): ela reforca as
diferencas entre as travestis e transexuais, porquanto, acionando o saber biomédico,
estigmatizam transexuais como doidas — o que também ¢é feito por Frignet (2000/2002) — e
evocando a atuacao profissional das travestis que participaram da sua pesquisa, apontam para
elas como forgcosamente prostitutas.

Jorge e Travassos (2017 & 2018), utilizando alguns termos, referendam as concepcdes
de Frignet (2000/2002) e Chiland (2003/2008). Epidemia é um construto historicamente ligado
a doenca e sendo assim, embora os autores se esforcem em sua publicacdo de 2018 para explicar

como utilizaram o termo, eles ndo conseguem evitar a patologizacdo das transexualidades
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registrada na pesquisa do ano anterior. Ademais, a vinculacdo realizada pelos autores entre
epidemia e histeria, afirmando que as transexualidades s&o uma epidemia histérica, devido a
sua difusdo midiatica contribui para reforcar a ideia de um risco iminente de que os sujeitos,
principalmente os infantes, sejam contaminados com o diagndéstico de transexualidade. Indo
ainda mais longe, os autores afirmam que nascer com um sexo e ndo se identificar com ele é
dramatico para muitas pessoas, o0 que enfatiza a pretensa correspondéncia denunciada através
dos trindmios apresentados por Favero (2022, p. 43): “pénistmasculinidadet+thomem /
vagina+feminilidade+mulher”, criticando a obrigatoriedade da masculinidade e da identidade
de género estar atrelada ao genital de nascimento e o dogma da superioridade de homens sobre
mulheres.

Tanto Frignet (2000/2002), quanto Chiland (2003/2008) e também Jorge e Travassos
(2017 & 2018) consolidam discursos de uma suposta ideologia de género, difundida pela midia
e que ameaca a sociedade, reivindicando a necessidade do uso de meios rigorosos, inclusive da
forga, para deter esse risco iminente. Os autores, ao interpretar de forma violenta os postulados
psicanaliticos sobre travestilidades e transexualidades, incorrem naquilo que Stona e Ferrari
(2020, pp. 1-12) conceituam como transfobias psicanaliticas: ndo exercitam a escuta dos
sujeitos, engessando a préatica clinica, a despeito da teoria psicanalitica, desde 0s seus
primdérdios, propor a escuta como um pilar essencial na conducéo de interpretac@es vinculadas
ao tempo histoérico. Aqui, encontramos outra violéncia transfobica praticada pelos psicanalistas
citados: os achados das suas pesquisas sdo despossuidos de bagagem historico-cultural. Logo,
ao invés de realizar uma pesquisa psicanalitica, Frignet (2000/2002), Chiland (2003/2008),
endossados por Jorge e Travassos (2017 & 2018), sequestram as vozes dos sujeitos pesquisados,
adotando uma postura antipsicanalitica (Stona & Ferrari, 2020, pp. 1-12). Isso viabiliza a
desumanizacao de sujeitos que historicamente sdo considerados ndo-pessoas, ha medida em que
precariza as suas vidas, deixando-as ainda mais vulneraveis. Tendo em vista esse cenario, me
afilio ao pensamento de Stona e Ferrari (2020, pp. 1-12): “[...] compreendemos a psicanalise
como uma teoria que nos faz trabalhar sob o ato criativo, escutando e reconhecendo o sujeito
naquilo que lhe ¢ singular [...]”. De fato, a teoria psicanalitica, a partir da escuta do sujeito no
que ele traz de singular, viabiliza novas sendas para lidar com os embates psiquicos, o que, ao
seu tempo, permite a propria reformulacéo de determinados pontos da teoria (Stona & Ferrari,
2020, pp. 1-12).

Ante o0 exposto, identifico trés veredas: (1) a omissdo, que me levaria ao mutismo frente
as transfobias psicanaliticas, expostas por Stona & Ferrari (2020, pp. 1-12); (2) a corrupgdo, um

caminho amplo, no qual utilizando a teoria psicanalitica, seria possivel amplificar um
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pensamento antipsicanalitico, a exemplo de Frignet (2000/2002), Chiland (2003/2008), Jorge e
Travassos (2017 & 2018); e (3) o enfrentamento, que consiste em utilizar a psicanalise como
ferramenta para escutar as travestis e mulheres transexuais, compreendendo as suas
singularidades. Nesses termos, me afilio ao pensamento de Stona e Ferrari (2020, pp. 1-12),
quando afirmam que a psicanalise parece dividida em duas correntes: a primeira realiza uma
leitura axiomatica de Freud e Lacan, j& a segunda pensa a psicanalise em dialogo com outros
saberes, se posicionando fora da patologizacao.

Tomo por opcdo a terceira vereda, conforme Stona e Ferrari (2020, pp. 1-12),
enxergando as travestis e mulheres transexuais com vidas e vozes a ser escutadas e
compreendidas em suas idiossincrasias. Em paralelo a isso, me coloco em frontal oposicéo a
interpretacbes dogmaticas, que, a-histéricas, séo também acriticas e desconsideram as
travestis e mulheres transexuais como sujeitos viventes, dotadas de poténcia para falar de
si mesmas, sendo escutadas em uma perspectiva psicanalitica que valoriza o humano®.
Nesses termos, encontro principios para minha prépria insurgéncia contra 0 pensamento
dominante, caracterizado por correntes psicanaliticas que difundem interpretacdes

antipsicanaliticas sobre as categorias travesti e transexual.

3.1 Uma psicanalise subversiva

Em 17 de novembro de 2019, Paul Preciado, realizou uma interven¢do numa jornada
psicanalitica, deixando claro que a unica possibilidade para a sobrevivéncia da psicanalise
reside na sua capacitacdo, tanto para dialogar, quanto para se relacionar com o tempo atual
(Preciado, 2019/2022). Alguns trechos do texto escrito para Judith Butler (Preciado,
2019/2022) em uma sintese daquilo que proferiu ante 3.500 psicanalistas nas Jornadas da Escola

da Causa Freudiana nos convocam a refletir:

Vocés ndo podem mais recorrer sistematicamente aos textos de Freud ou Lacan como
se eles tivessem um valor universal ndo situado historicamente, como se néo tivessem
sido escritos dentro desta epistemologia patriarcal da diferenca sexual. Fazer de Freud
e Lacan uma lei é tdo absurda, quanto pedir a Galileu que volte aos textos de Ptolomeu,
exigir que Einstein renuncie a relatividade e continue a pensar com a fisica de Newton
e Aristoteles.

Preciado (2019/2022), corajosamente, nos convida a critica do universalismo dos

paradigmas freudo-lacanianos. Denuncia que esses postulados foram construidos sob a égide

35 Enfase minha.
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do heterocispatriarcado e aponta para o qudo ilogico é tornar os trabalhos de Freud e Lacan a
lei: isso contribui para 0 apagamento de pessoas que ndo séo reconhecidas enquanto vidas, por
ndo corresponderem as expectativas de género impostas pela heterocisnormatividade, em uma

sociedade na qual a masculinidade € hegemdnica. Provocativa, a sua intervencdo prossegue:

Vocés organizam um encontro para falar das mulheres na psicanalise em 2019 como
se, todavia, estivéssemos em 1917 e como se esse tipo particular de animal, que vocés
chamam de forma condescendente e naturalizada “mulher”, ndo tivesse sempre um
reconhecimento pleno enquanto sujeito politico; como se ela fosse um anexo ou uma
nota em pé de pagina, uma criatura estranha e exética entre as flores, sobre a qual ha
que pensar de tanto em tanto, em um coléquio em mesa-redonda. Pois bem, haveria
que organizar um encontro sobre homens brancos heterossexuais e burgueses em
psicanalise.

Preciado (2019/2022) nos impele a, em termos simples, enxergar que nao estamos na
Viena do inicio do século passado. Em sua perspectiva, a branquitude, a burguesia e a
heterossexualidade de homens psicanalistas empurram a categoria mulher para o status de um
animal sem reconhecimento politico da sua condicdo de sujeito, 0 que promove o apagamento
das mulheres, sujeitos com experiéncias, que, sistematicamente, sdo silenciadas por segmentos
tradicionais da psicanalise. Preciado prossegue em sua critica: “vocés ndo podem seguir falando
do complexo de Edipo ou do Nome-do-Pai em uma sociedade onde as mulheres sdo objeto de
feminicidio [...] e as mortes, quase cotidianas, de mulheres trans, assim como as formas
institucionalizadas de racismo.

H4&, portanto, na intervengdo de Preciado (2019/2022), a dendncia de que correntes
psicanaliticas silenciam violentamente as vozes das mulheres, através de uma interpretacdo
machista e misogina do Edipo e do Nome-do-Pai. Mulheres que tem cotidianamente suas vidas
subtraidas. Neste ponto, acredito que Preciado se refere ndo apenas a morte fisica; compreendo
0 assassinato — especialmente de travestis e mulheres transexuais — como a matanca das suas
singularidades, dos seus afetos, da sua capacidade de amar. Preciado prossegue na sua

intervencao:

queria informar-lhes, no caso de que ndo o saibam, que esta epistemologia binaria
[homem/mulher, pénis/vagina, ativo/passivo, sexo/género] e hierarquica entrou em
crise a partir de 1940. N&o somente por causa da resposta exercida pelos movimentos
politicos de minorias dissidentes, mas também pela aparicdo de novos dados
morfoldgicos, cromossdmicos e bioquimicos que tornam impossivel a atribuicao
sexual binéria.

Temos, portanto, uma crise do masculino, a partir do cisma realizado pelas mulheres,

ante a sua inferiorizacdo milenarmente imposta (Aran, 2006b). A psicanalista j& nos ensinara
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sobre tal fendmeno, quando nos convida a compreender que a maneira burguesa de familia
nuclear, monogamica e heterossexual, a chegada das mulheres ao mercado de trabalho, a
distingdo entre sexualidade e reproducdo, estabeleceram uma crise no ordenamento social,
deslocando os binarismos homem-publico, mulher-privado®®. Isso significa que apesar de as
representacdes pretéritas do masculino e do feminino se apresentarem nas subjetividades atuais,
é possivel verificar nas experiéncias amorosas que tanto homens quanto mulheres saem do
falocentrismo, construindo uma nova tessitura (Pombo, 2016). A diferenca sexual, portanto,
passa a nao se caracterizar pelos mesmos marcadores do inicio do século XX, a despeito da
insisténcia dos psicanalistas presentes na jornada que Preciado intervém: “vocés organizam um
encontro para falar das mulheres na psicanélise em 2019 como se, todavia, estivéssemos em
1917 [...]”. Estamos assistindo a um retrocesso patrocinado por diversos segmentos da
psicanalise, que realizam uma leitura psicanalitica regredida sobre a diferenca sexual. Ante a
mudanga epistemologica da diferenga sexual a obstinacdo de determinados psicanalistas em
manter um paradigma a-historico, encarcera a teoria psicanalitica, conforme Preciado
(2019/2022) questiona:

De cara com essa transformacéo epistemoldgica em curso vocés tenderdo a dizer,
senhoras e senhores psicanalistas da Francga, da América Latina, da Europa, do mundo.
O que vao ter que dizer é o que vao fazer: onde vao se localizar? Em que jaula querem
estar presos? Como vao jogar suas cartas discursivas e clinicas, em um processo tao
importante como este?

As palavras de Preciado sdo uma convocacdo para quem compreende que a teoria
psicanalitica necessita estender o seu escopo. Entendo que esse chamamento, a0 mesmo tempo
que traz criticas as visdes freudo-lacanianas sobre a diferenga sexual, propde um continuo
dialogo continuo com diversos saberes. Devo dizer que ao longo do seu trabalho, Freud
dialogou continuamente com campos do conhecimento outros, a exemplo da Antropologia,
Filosofia, Artes e Ciéncias Politicas. Textos como Totem e Tabu (Freud, 1913/2013) e O mal-
estar na civilizacdo (Freud, 1930/2010) sdo alguns exemplos. Parece-me que correntes
psicanaliticas pos-freudianas viraram as costas para esse fato histdrico e buscam explicar aquilo
que chamamos de realidade, utilizando a psicanalise como Unica chave de leitura e interpretacéo
dos fenémenos sociais. Aqui, reconheco que a intervencdo de Preciado (2019), é, de fato, um
alerta para que a psicanalise se mantenha viva, atual e produtiva. Seu discurso, encarado como

uma provocagdo, me chama para contribuir com “[...] uma psicanalise mutante ao redor dessa

3 Destaco o pioneirismo de Aran (2006a e 2006b), no campo da psicanélise, ao identificar, descrever e propor
caminhos para pensar de maneira inovadora as diferencas na atualidade, a partir da positivacéo da feminilidade.
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mutacdo de paradigma. Talvez somente esse processo de transformacdo, por mais terrivel e
desmantelador que pareca, mereca hoje, de novo, chamar-se psicanalise”.

Se pretendo, de fato, compreender as vidas e amores das travestis e mulheres transexuais
entrevistadas nesta pesquisa, devo igualmente compreender que a psicanalise ndo é uma
panaceia, pelo contrério, ela tem lacunas, limites e até mesmo fracassos. Reconhecer isso é o
inicio de uma relacdo dialdgica com gnoses outras, o que subverte a ortodoxia psicanalitica, ja
com noc¢Oes inadequadas para pensar as experiéncias amorosas desse grupo social. A mutacédo
proposta por Preciado torna-se (til, entdo, porquanto, acompanha a mutacdo do ponto de vista
sobre corpos, vidas e afetos de sujeitos, que, a partir de suas experiéncias, nos oferecem a
desconstrucéo do conceito hegeménico de humano.

A intervencdo de Preciado (2019/2022) causou reacOes; diversas pessoas presentes
solicitaram que a sua fala fosse logo encerrada, sendo reduzida a menos de um terco do que
havia sido preparado (Oliva, 2022). A totalidade do que seria exposto, porém, foi publicada na
obra Eu sou 0 monstro que vos fala: Relatério para uma academia de psicanalistas (Preciado,
2019/2022). O monstro — e aqui lanco méo do conceito de Leite (2011), ao definir essa palavra
como o ser que mostra algo — demonstra que ante a crise epistemoldgica da psicanalise devemos
sair do pedestal de uma Lei supostamente irrefutavel, que retira a historicidade da teoria
psicanalitica, tornando-a um arremedo de teoria, despossuida da capacidade de escuta e
conversacao com outros saberes. Nesses termos, a psicanalise deve compreender a Lei, como
algo que encontra a sua sobrevivéncia na reiteracdo das relacdes de poder (Pombo, 2016). A
partir disso, conforme a autora, subverter o Simbdlico ndo é sindbnimo de ameacar a cultura, até
porque as novas possibilidades de transitos subjetivos e construcdes de género, provocam
deslocamentos, reivindicando substitutivos para a sexuacdo dita normal. Para a psicologa e
psicanalista, é necessario, ante esse cenario, amparar e depreender a diversidade de sexuacdo e
identificacdo, pensando na singularidade de cada individuo, por onde habita a diferenca que
ultrapassa as fronteiras normativas da heterossexualidade.

O posicionamento defendido por Pombo (2016) e a interposicdo de Preciado
(2019/2022) contribuem para que a intepretacdo psicanalitica sobre as vidas e amores de
travestis e mulheres transexuais dialogue com trés aspectos: (1) os saberes-poderes que
estruturam o dispositivo da sexualidade; (2) género como matriz para a construcao de corpos e
desejos; e (3) as relacdes entre racismo e transfobia. Seguindo este caminho, teremos uma

psicanalise insubmissa a heterocisnormatividade e aberta a novas perspectivas.
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3.2 Saberes-poderes e o dispositivo da sexualidade

A partir do século XVII, os discursos sobre o sexo foram manipulados no amago das
instituicGes de poder com a finalidade de se estabelecer a maneira considerada coerente para
falar sobre essa temética na sociedade (Foucault, 1976/2012). O autor aponta para 0 aumento
da discri¢do na discursiva sobre 0 sexo; a maneira coerente para abordar o sexo é menciona-lo
de forma discreta, especialmente frente as criangas. Por outro lado, a producdo de discursos
sobre 0 sexo no interior de instituicdes seculares foi sistematicamente fomentada: a Igreja, a
partir da Contrarreforma, estabeleceu a importancia do aumento da confisséo, preocupada com
as fantasias sexuais de seus adeptos, haja vista seu paradigma ser o corpo, local onde estariam
concentrados os pecados a ser expostos minuciosamente (Foucault, 1976/2012). Para o fil6sofo
francés, com essa diretriz, a carne é intensamente vigiada, resultando no século XVIII ser o
inicio do sexo discursivo: o desejo sexual é discursivo, mas também circunspecto, a fim de
reorientar, modificar, transformar o desejo sexual, deslocando-o.

Talvez o componente mais importante para discursar acerca do sexo tenha surgido no
século XVIII: a ciéncia e com ela, o biopoder (Foucault, 1976/2012). Segundo o autor, 0
racionalismo cientifico foi trazido ao cenario oitocentista para operacionalizar o sexo de modo
a torna-lo funcional, obedecendo a um padrdo de qualidade excelente: o objetivo ndo era téo
somente proibir o sexo, mas, regulamenta-lo de acordo com os ditames e contingéncias da
época, a exemplo do direcionamento para o trabalho, natalidade e expectativa de vida. Nesses
termos, é estabelecido um verdadeiro controle estatal — através dos seus aparatos, como a escola
— sobre o sexo, hierarquizando-o, através da intensa e sistematica observacdo das préaticas
sexuais, passando por métodos contraceptivos, até chegar a experiéncias transcendentais, a
exemplo do celibato (Foucault, 1976/2012).

O saber médico passou a estabelecer as normas de conduta sexual, corolario da
vigilancia em torno do perigo constante que era o sexo (Foucault, 1976/2012). Com efeito, a
intimidade do casal, mesmo daquele residente em locais distantes, passou a ser alvo da
prescricdo médica: precisava-se falar de sexo, a todo custo, minuciosamente, mas, obedecendo
a dispositivos do discurso, 0s quais tem por objetivo normatizar — de forma discreta, sutil, mas
tambem constrangedora — como falar acerca dessa, considerada dificil, ampla e complexa,
temética (Foucault, 1976/2012). Para o autor, o século XVIII assinalou a passagem de uma
visdo proibitiva do sexo, calcada no discurso religioso do pecado, para a existéncia de maltiplos
discursos baseados nas ciéncias médicas. O filosofo francés nos mostra a mudanga na visao

sobre 0 sexo, quando aponta para a Idade Média, enquanto periodo no qual o sexo estava
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envolvido em um discurso unico, para, a partir do século XVIII se multiplicar, incorporado ao
discurso das ciéncias médicas. Todavia, 0 sexo continuou secreto, apesar dessa mudanga
discursiva, haja vista, a despeito da intensa mencdo ao sexo, com tamanha organizacdo de
dispositivos que visavam falar dele, os mecanismos de restricdo continuarem existindo e
normatizando a forma pela qual o sexo se tornou assunto publico; o sexo passou a ser
normatizado, continuando um contetdo sigiloso, discreto, condicionado as relaces de poder,
atendendo aos interesses do capitalismo burgués (Foucault, 1976/2012).

Ao atacar a hipotese repressiva, Foucault (1976/2012) afirma que falar de sexo e da
repressao sexual, passa a ser uma proposital transgressao; € uma desordem para a lei, um desafio
para a moral vigente, contudo, a0 mesmo tempo € prazeroso, porquanto promove 0 anseio em
modificar as leis, atingindo o carater voluptuoso do sexo. Nesses termos, a repressao sexual é
acompanhada de praticas transgressoras que retiram a totalidade repressiva acerca do sexo,
impondo o binarismo sexual e determinando a inteligibilidade dos corpos (Foucault,
1976/2012).

O poder passa, entdo, a difundir o saber sobre o0 sexo, para além do Estado, na forma de
uma série de estratégias, estendendo seus tentaculos por toda a sociedade, em todos 0s seus
niveis, modelando as relagdes sociais (Foucault, 1976/2012). O autor descreve o caréater
onipresente do poder, exercendo sua forca em incalculaveis pontos da cultura, inclusive em
relagBes desiguais. Nesse interim, a existéncia do poder se constitui onde ocorre resisténcia a
esse mesmo poder, dito de forma direta: poder e resisténcia estdo intimamente ligados
(Foucault, 1976/2012). Para o autor, sem isso, as relacbes de poder ndo existiriam; elas
dependem de uma multimodalidade de resisténcias, criando adversidades e a0 mesmo tempo
apoios, que propiciam ao poder irradiacdo constante. Nesse cenario, temos a producao do saber-
poder, transformando-se continuamente, através de, entre vérias taticas, de um lado, 0s
discursos, estabelecendo diversas estratégias, e de outro, os siléncios, que nessa complexa
tessitura, ndo se submetem nem se opdem totalmente ao poder (Foucault, 1976/2012).

N&o obstante, o poder instituido para estabelecer discursos sobre o sexo ndo possui
caracteristicas univocamente repressivas, pelo contrario, ele tem carater heterogéneo,
porquanto lanca mao normatizagfes (Foucault, 1976/2012). Na verdade, segundo o filésofo
francés, o poder domina, de maneira significativa, a partir da sua produtividade, estabelecendo
dispositivos para ampliar suas redes. Destacamos aqui, o dispositivo da sexualidade, surgindo,
conforme o autor, a partir da moral cristé e se desdobrando em quatro grandes personagens do
século XI1X: a crianca sexualizada, a mulher histérica, o0 perverso com suas especificidades e as

populacbes reguladas. Aqui, encontramos, no interior da burguesia e da aristocracia, a
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patologizacdo de determinados comportamentos sexuais, vistos como anormais, devassos,
obscenos, doentios; localizamos também a medicalizacdo da sexualidade feminina, a
problematizacdo da sexualidade de criancas e adolescentes e a psiquiatrizacdo do sexo
(Foucault, 1976/2012).

Por volta do fim do século XIX, o dispositivo de sexualidade alcancaria também as
camadas populares, a partir do controle medico-judiciario das perversdes, sob o0 argumento de
proteger integralmente a raca e a sociedade (Foucault, 1976/2012). O dispositivo da
sexualidade, outrora criado pelas classes dominantes, viu sua difusdo por toda a sociedade,
utilizando diversos mecanismos para atingir o proletariado, dotando-o de corpo e sexualidade
e produzindo: lutas e vigilancia sobre os corpos (Foucault, 1976/2012). Para o fil6sofo francés,
o dispositivo de sexualidade, surgido na burguesia e na aristocracia serve de instrumento de
producdo da hegemonia das classes dominantes, atraves de uma intrincada politica, a qual por
sua vez, ndo produz os mesmos efeitos em classes diferentes.

Nesse momento historico, no qual o dispositivo de sexualidade se difundiu, a psicanalise
surge enquanto oposicdao ao discurso médico fundamentado no trinbmio perverséao-
hereditariedade-degenerescéncia (Foucault, 1976/2012). Na opinido do autor, a psicanalise
contribuiu para eliminar os efeitos da repressdao sexual e a0 mesmo tempo caminhar na
contramdo do viés preponderante de degenerescéncia sexual, se constituindo, assim, como
saber que desmistificou o incesto, revelando-o enquanto desejo e eliminando, para aqueles em
sofrimento, a rigidez do recalque. Foucault (1976/2012) refere-se a psicanalise como método
para eliminacdo do recalque e nos lembra que a descoberta do complexo de Edipo coexistiu
com o ordenamento juridico da perda do poder do pai, ocorrido na Franca, através de legislacGes
entre 1889 e 1898.

A anélise do poder, conforme proposta por Foucault (1976/2012) nos mostra que, na
modernidade, o poder ndo continha o carater denso e predominante de uma pessoa sobre outra
ou de um grupo sobre outros (Aran & Peixoto, 2007). Os autores acrescentam a essa Visdo, 0
aspecto do biopoder, orleando, atuando capilarizado, tornando o individuo um entre os
primeiros resultados do poder e ndo o outro, a partir do sistema da disciplina, através das
ciéncias humanas, as quais estabeleceram normas. Aran e Peixoto (2007) percebem essas
normas operando inerentemente a realidade historico-social, na producdo de consequéncias
permanentes nas subjetividades: as normas estabelecem limites entre o que € considerado
inteligivel, reconhecivel e licito, daquilo que é tido como abjeto, ilicito e ininteligivel, de forma
direta, as normas constituem as fronteiras das territorialidades consideradas normais e

anormais. Os autores confirmam tanto a resisténcia como inserida na dinamica do poder, quanto
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o carater produtivo e positivo do poder, conforme estabelecido por Foucault (1976/2012): eles
afirmam que a resisténcia ndo necessariamente enfrenta o poder, antes, ela, em seu aspecto
coletivo ou singular, age contra certos impactos trazidos pelo poder, quando da sua constituigéo.
A exposicdo foucaultiana em dialogo com a psicanalise parece ser uma via para pensar o
Simbdlico entrelacado com as praticas historicas e sociais, conforme Aran (2006a) propusera e
ndo como uma dimensdo a-historica e intocavel. De fato, Foucault (1976/2012) nos permite
refletir sobre a sexualidade enquanto dispositivo de proliferacdo e penetracdo nos corpos, de
maneira capilarizada e com diversas taticas. Contudo, o filésofo francés, embora tenha
contribuido sobremaneira com sua exposicao acerca do dispositivo da sexualidade, ndo discutiu
a tematica de género. Na opinido de Lanz (2015), Foucault contribuiu para a compreensdo da
triade sujeito-poder-sexo, mas € na figura de Judith Butler que encontramos a extensdo desses
trés aspectos para a triade sujeito-poder-género. Mesmo autores anteriores a Lanz (2015) — Aran
(2006a & 2009), Aran e Peixoto (2007), Porchat (2007), Pombo (2016) s&o alguns nomes, que
ao reconhecer a importancia do pensamento foucaultiano sobre a sexualidade, encaram Butler

como figura imprescindivel na discussao desse tema.

3.3 Género e a construcgao de corpos e desejos

Apontando para a categoria mulher/mulheres como essencialista, posto que reduz,
desnaturaliza e exclui, Butler (1990/2017), problematiza as mulheres enquanto sujeitos do
feminismo. Ela considera precoce a ideia de uma estabilidade para o sujeito do feminismo; essa
unicidade da categoria mulher gera inimeras refutacfes, sendo necessario repensar a politica
feminista em termos de construcdo identitarias. Para isso, segundo a autora, & necessario arguir
o0 sentido do termo mulheres, partindo de uma critica aos conceitos de sexo e género.

Sexo e género sdo construcdes sociais, logo uma dicotomia entre as categorias mulher
e homem significaria o produto de praticas que objetivam regular as identidades consideradas
coerentes por uma matriz de normas de género, o que confere certa estabilidade ao binbmio
masculino-feminino (Butler, 1990/2017). Este, conforme a autora, desprovido de simetria,
proporciona existéncia e inteligibilidade para certas identidades de género — simétricas ao sexo
— e, por consequéncia, determina a (in)existéncia de determinadas identidades de género, as
quais ndo seriam resultado do sexo. Contudo, 0 que seriam sexo e género, sob o paradigma da

filésofa queer®’, Judith Butler?

37 A Teoria Queer surgiu a partir das contribuicdes de Lauretis (1991), em seu ensaio Queer Theory: Lesbian and
Gay Sexualities. A ideia de Lauretis era articular os termos lésbhica e gay para que esses fossem melhor
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Producdo ficticia no interior da matriz heterossexual, género adquire certa solidez,
através de uma série de mecanismos, a exemplo de um repertorio que inclui a reiteracdo de
palavras, gestos e atos (Butler, 1990/2017). Para a autora, essa reprise de palavras, acOes e
gesticulacGes, possuem carater performativo, porquanto o corpo, superficie neutra, é alvo de
discursos de imposicéo de género, sem sequer ter a oportunidade de seguir a cartografia pela
qual se sente identificado. Temos, portanto, na performatividade, de acordo com Butler
(1990/2017), um processo de continua repeticdo que visa impor normas para aléem do desejo
dos sujeitos; a performatividade ocorre, entdo, com um claro objetivo: escamotear, desde antes
do nascimento, a identificacdo do individuo, sujeitando-o a uma nog¢do de género supostamente
inexoravel. Nesses termos, a autora considera género enquanto combinacdo de sentidos
culturais que, compulsivamente, impele os sujeitos, na constru¢do de suas civilidades, a
caminhar por concepc¢des padronizadas e forcosamente interiorizadas, resultando em
performances que mimetizam, na realidade do cotidiano, o que seria o corpo verdadeiramente
generificado. Contudo, para ela, essa suposta verdade ndo é mais que uma quimera, repetida
mimeticamente sem qualquer originalidade; logo, ndo ha género auténtico, apenas uma série de
imitacGes que passam a impressao de serem originais.

Género, portanto, é um plégio, porquanto, através de um sistema nuclear interno,
transmite a ilusdo de originalidade, quando na verdade, tem apenas a aparéncia de ser real, posto
que na verdade, ndo resiste a acdo do tempo histérico e dos diversos contextos culturais (Butler,
1990/2017). Esse plagio pode ser melhor compreendido nas consideracdes da autora, partindo
da histérica frase de Simone de Beauvoir: “ninguém nasce mulher, torna-se® mulher”. A
tedrica queer esclarece, a partir desse aforismo, que inexiste explanacdo capaz de asseverar a
qguem se torna mulher, ser, de fato, fémea. Com isso, ela aponta para 0 corpo enquanto espaco
em construcdo®®, marcado por um género resultante de discursos e préaticas reiteradas
continuamente.

Além de evocar o aforismo de Beauvoir para demonstrar que ndo ha género auténtico e

todo 0 género é uma cOpia de um original inexistente, Butler (1990/2017) persiste em dizer que

compreendidos e constituidos como formas de resisténcia a assimilacéo cultural, imposta através de discursos de
dominacdo. Enquanto termo, queer era utilizado como ofensa contra pessoas LGBT, porém, em fins da década de
1980, foi ressignificado no interior dos estudos socioldgicos e filoséficos denominados poés-feministas e pds-
estruturalistas, desenvolvendo-se os Queer studies (Leite, 2011). Para o autor, o objetivo desses estudos é criticar
e desconstruir as imposicdes de universalizagdo e naturalizagdo dos géneros, bem como das diades que encontram
sua expressdo maior no par natureza/cultura, reverberando em outros pares, a exemplo de masculino/feminino,
hétero/homo, ativo/passivo e sexo/género.

38 Enfase minha.

% Isso nos leva a pensar o corpo enquanto local, com uma placa escrita em letras garrafais: “AVISO, ESTAMOS
EM OBRAS!”
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0 género é ficcional e mantem certa solidez nuclear, através das performances, que lhe dao
sobrevivéncia. Nesses termos, a autora se dirige ao conceito de mulher como uma construcao
sobre a qual ndo se pode afirmar alfa e dmega. Em sua opinido, mulher € um termo que pode
ser ressignificado, algo evidenciado pelas travestis que, lancando mdo de um pastiche de
género, ridicularizam o modelo normativo de generificagdo compulséria, a qual pune quem néo
a segue (Butler, 1990/2017). Nesse interim, verificamos que a autora enuncia a existéncia de
géneros inteligiveis, aqueles que, de certa maneira, estabelecem e conservam conexdes entre o
quadrinbmio sexo-género-pratica sexual-desejo, a0 mesmo tempo em que qualquer vivéncia
fora desse quaternario é considerada descontinua e incoerente, sendo apenas possivel, a partir
da sua ligagdo com as normas existentes de contiguidade e harmonia, para, a partir destas, serem
vedadas. A autora denomina esse circuito como matriz de inteligibilidade, haja vista fornecer
coeréncia ao género e deslegitimar qualquer acdo gque se constitua enquanto ameaca a essa
complexa construcédo, que parece externar, desde o seu inicio, ranhuras, por onde certos corpos
se esquivam.

As reflexBes butlerianas sobre género como tendo necessidade de ser repetido
fastidiosamente e por onde determinados corpos escapam, pode nos levar ao pensamento de
que o corpo generificado possui além de inteligibilidade, certa medida de poder e logica, 0s
quais ganham materialidade (Butler, 1993/2019, pp. 54-104). Materialidade, para a autora, se
relaciona aos impactos que formam o poder, para que ele opere com sucesso, com o claro
objetivo de dominar dentro de uma territorialidade inteligivel. Aqui, Butler (1993/2019, pp. 54-
104), aprofunda o seu pensamento sobre ser mulher, conforme expbs a categoria
mulher/mulheres como reducionista, desnaturalizada e excludente (Butler, 1990/2017): no
binarismo, o ser feminino € excluido, sendo situado exatamente no local da sua obliteracdo, seja
este um espaco sem vida ou com proliferacdo da vida, através da fecundidade. A fil6sofa pos-
estruturalista estende esse pensamento quando indaga se os termos masculino e feminino seriam
localizacGes de género estaveis, ou seriam passiveis de estremecimento, caso fossem alvo de
uma penetracao entre duas configuracGes abertamente femininas Butler (1993/2019). Aqui, a
autora questiona as bases do masculino, afirmando ter sido este fundamentado através de
interdigdo da analogia Iésbica, ndo tendo nem mesmo uma origem, mas sim uma consequéncia
dessa mesma interdicdo. Logo, segundo ela, existem corpos sexuados, formados e deformados,
através de uma série de proibicdes fundacionais para aplicar critérios que o0s tornam
importantes, desimportantes, inteligiveis e ininteligiveis.

Essa rapida exposi¢do sobre a ampliagdo do pensamento butleriano acerca da categoria

mulher/mulheres deixou uma lacuna sobre o significado do termo sexo, conforme questionado
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no inicio desse capitulo. Devemos retornar, portanto, a esse conceito, para, através da autora,
refletir, e, se possivel, responder a essa indagagdo que fizemos. Butler (1990/2017) nos oferece
uma senda para refletir: se 0 género é formado pelo conjunto de significados culturais, expostos
por um corpo sexuado, ndo se pode afirmar que ele é resultado do sexo. A autora percebe na
l6gica limitante da suposta diferencga entre sexo e género, uma auséncia de continuidade entre
géneros culturalmente constituidos e corpos sexuados. Admitindo ao menos por um instante a
existéncia de um binarismo sexual estavel, ela afirma que isso ndo garante tanto que o termo
homens se aplique a corpos masculinos, quanto a nomenclatura mulheres se destine apenas a
corpos femininos. A partir dessa cogitacao, Butler (1990/2017) raciona que a imutabilidade do
sexo é questionavel, portanto, possivelmente a prépria construcdo denominada sexo é erigida
sobre os mesmos significados culturais que género, possibilitando inferir que sexo pode sempre
ter sido género, revelando a nulidade da diferenca entre os dois termos. A autora acrescenta que
a distingdo entre sexo e género é extremamente dificil, porquanto o discurso biomédico
estabelece o conceito de sexo como precedente aos atributos culturais que ele possui; tal
distingdo torna-se um verdadeiro emaranhado ao atingirmos a compreensao de que a linguagem
da biologia se relaciona com outras linguagens, reverberando um actimulo cultural naquilo que
a propria biologia pretende desvendar e retratar com neutralidade.

Comprovada a iluséo expressa na concepgéo tradicional de sexo como natural e género
enquanto cultural, Butler (1990/2017) nos convida para uma critica a psicanalise, especialmente
sobre as concepcOes lacanianas. Para ela, é preciso compreender o Simbdlico, o desejo e a
diferenca sexual como um drama, um processo econémico, independente, com poderes de
delimitacdo e excluséo daquilo que pode ou ndo ser concebido como culturalmente inteligivel.
A autora também provoca uma reflexdo sobre o Simbolico, em termos de sua propria
confiabilidade; segundo ela, qual seria a credibilidade do Simbdlico, quando este é apresentado
de modo compativel a uma Lei inexequivel de ser cumprida e que a0 mesmo tempo, ndo se
expande para ser culturalmente reformulada? Ao seu ver, a imposi¢do para se tornar sexuado
nos moldes do Simbolico conduz sempre a debacle, que parece ser romantizada ou
religiosamente idealizada, demonstrando contencédo ante a Lei, 0 que a leva colocar a narrativa
lacaniana sob desconfianca, posto que, diante da Lei, 0 sujeito supostamente deveria se resignar,
sofrendo, obedientemente.

A Lei, conforme proposta por Lacan (1972-1973/2010) seria, para Butler (1990/2017),
o sintoma da moralidade do escravo, aquele sujeito que abre mdo do seu proprio poder para
erigir uma lei, a qual na verdade, o aprisiona. A autora questiona, entdo, que poder é responsavel

por criar essa simulacdo irrefutavel, qual o proveito se tem na conservacdo do poder nesse
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circuito de rendncia e como se pode reaver esse poder dos estratagemas dessa Lei que proibe e
ao mesmo tempo se constitui como poder que autossujeita.

Como gesto de subversdao da Lei, Butler (1990/2017) sugere a reconsideracdo do
historico de identificacbes constitutivas sem pressupor uma lei fundacional e rigida. A autora
nos leva a raciocinar acerca da importancia do significado da Lei, no interior de determinados
contextos historicos. Ela prossegue, afirmando que deveria ser viavel esquematizar as trilhas
pelas quais um conjunto de identificacdes se encaixa ou ndo as injuncdes culturais de género.
Nesse cenario, a autora afirma que se existe possibilidade de subverter a Lei, isso sera realizado
no interior dos termos da propria Lei, através das oportunidades que se apresentam quando a
Lei atenta contra si propria, constituindo transformacfes imprevisiveis. Admitindo essa
subversdo como viavel, Butler (1990/2017) nos ensina que o corpo arquitetado culturalmente
conheceréa a liberdade, sem retornar a um passado supostamente natural, tampouco para seus
deleites primérios e sim para um porvir conectado a diversas perspectivas culturais. A autora
recorre, entdo, a Freud (1905/2016) para nos dizer que € a exce¢do que nos indica a constituicdo
da cultura e dos seus significados sexuais. Nesses termos, Butler (1990/2017) aponta para outro
caminho de subversdo da Lei: a desnaturalizacdo, porquanto esta nos habilita a enxergar a
sutileza da construcdo da naturalidade. Em sua visdo, o marginal, aquele que é excéntrico, que
se encontra fora da Lei, nos oferece a compreensdo de que o mundo intocével que categoriza
sexualmente, é, na verdade, um mundo constituido sobre um viés, podendo ter sido construido
de maneira diferente.

Ainda gue tenha recorrido a Freud (1905/2016), a tedrica queer ndo poupa criticas as
concepcdes propostas pelo fundador da psicanalise, em particular, no tocante ao Edipo. Para
Butler (2002/2003), o género é adquirido com a satisfacdo do desejo heterossexual, ja que o
menino tornar-se-a um menino quando admitir que ndo pode ter uma relacdo incestuosa com a
mée, devendo buscar uma mulher como substituta; ja a menina ganha esse status de género
quando também reconhecer a interdi¢do do acesso sexual a mae e recorre a identificagdo com
ela, admitindo que ndo pode ter o pai como parceiro sexual, substituindo-o por um objeto
masculino. Essa forma de conceber a diferenca sexual leva Butler (2003) a afirmar que a
inser¢do cultural envolve superar a interdicdo do incesto, a partir de um modus operandi
heterossexual, 0 que leva a autora a questionar esse esquema, propondo uma rearticulacdo do
Edipo para além da heterossexualidade. A autora tenciona, entdo, aquilo que ela compreende
como visdo rigida do Edipo, afirmando que esse complexo pode assumir vérias formas no seio

das culturas, deixando assim sua posi¢do normalizadora, podendo ser compreendido em amplo
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espectro, como uma denominacgédo que expressa a triangularidade do desejo, deixando de lado
uma pretensa heterossexualidade inevitavel.

Retomando a critica ao Simbolico, Butler (2004/2022) questiona o status fundacional
de sujeito, indagando se a forma de pensar das mulheres é como a dos homens e se as mulheres,
de fato, pertencem a espécie humana. Se incluirmos no termo mulheres as travestis e mulheres
transexuais, talvez cheguemos a mesma concluséo da autora: a rigidez do Simbdlico e da
diferenca sexual desumanizam, impossibilitando determinadas vidas de serem consideradas
mesmo como vidas e como géneros coerentes. O raciocinio da filésofa nos leva mais adiante:
qguem vive fora dos arranjos maritais ou mantem formas de organizar-se socialmente — e
sexualmente — para além da monogamia, sdo considerados incongruentes; suas vivéncias
amorosas sao inferiorizadas, porquanto se encontram na periferia dos considerados verdadeiros
amores, logo, ndo estdo inseridos na civilizacdo, e, por isso, ndo sdao humanos. H4, portanto,
sujeitos ndo admitidos como tais e existem vidas que jamais sdo reconhecidas como vidas, logo,
em nenhum momento, essas existéncias vivenciardo a vida (Butler, 2009/2017). Mesmo assim,
Butler (2004/2022) enxerga na Teoria Queer e nos diversos movimentos sociais a capacidade
de fazer distincdo entre aquilo que possibilita as pessoas amar, respirar, desejar, enfim, viver
com plenitude, das convencdes, que através de normas, retiram as entranhas do viver.

As criticas de Butler (1990/2017), a psicanalise, sobretudo a psicanalise lacaniana,
compdem, na visdo de Pombo (2016), o repertério da fildsofa queer de subversbes do
binarismo, na tentativa de implodir os modelos de inteligibilidade cultural. Ao criticar o
Simbolico lacaniano, para Pombo (2016), Butler (1990/2017) se contrap8e a sustentacdo que
Lacan realiza das oposi¢Oes estruturais binarias, advindas da antropologia de Lévi-Strauss. Com
efeito, a psicanalista nos ensina que Butler (1990/2017) visa desestabilizar as hipo6teses e
categorias estabelecidas pela psicanalise.

Ao estabelecer o carater dual dos sexos, através da lei de interdicdo do incesto, Lacan
(1972-1973/2010) propde, segundo Pombo (2016) um sujeito dividido internamente, ao que
Butler (1990/2017) aponta para essa mesma lei — proibitiva e causadora do recalque — como
produtora daquilo que ela propria interdita, o0 material recalcado. Para a psicanalista, a filésofa
queer ao denunciar o efeito dessa lei, expde como as limitacdes binarias operam para estruturar
a sexualidade, visando contribuir para sua subvers&o.

Ante os postulados psicanaliticos que operam como verdades universalmente culturais,
Butler (1990/2017), conforme Pombo (2016), apresenta taticas de critica e subversdo. Para a
psicologa e psicanalista, a tedrica queer refuta a lei paterna como um determinismo rigido e

universal, enunciando que o individuo possui uma multiplicidade de identificacdes que existem
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em paralelo e tanto convergem quanto dissonam. Esse carater produtivo, trazido por Butler
(1990/2017) é inovador, ja que, conforme Pombo (2016) tais identificacbes se opdem ao
binarismo de género e a rigidez das posi¢des masculina e feminina frente a lei paterna, o que
sugere que essa ndo é determinante.

Outra problematizacdo trazida por Butler (2004/2022), segundo Pombo (2016), é a
normatividade cultural expressa no Edipo: esse complexo n&o seria universal, mas mesmo que
fosse, isso ndo serviria para confirmar o viés lacaniano de que ele é fundante da cultura. De
acordo com Pombo (2016), Butler (2003) pensa o Edipo em um sistema que expressa o carater
triangular do desejo, com formas multiplas, sem a imposicao da heterossexualidade, tampouco
a substituicdo da mde por outra mulher. Pombo (2016) também nos conta que em uma
conferéncia realizada em Paris, em 2009, Butler afirmou, com certo humor que admitiria a
assercao de Lacan (1972-1973/2010) sobre a inexisténcia da relacéo sexual e as relaces sexuais
em supléncia. O ponto nevralgico é que para Butler somente algumas supléncias passam pelo
crivo da teoria psicanalitica, a0 mesmo tempo em que outras sofrem estigmas, o que também
ocorre com as identidades de género: enquanto algumas séo consideradas auténticas, outras sdo
divergentes, farsas e ilicitas (Pombo, 2016).

As criticas de Butler (1990/2017 & 2004/2022) ndo significam que ela se desencantou
com a psicanalise, embora seu relacionamento com a psicanalise lacaniana seja apreensivo
(Porchat, 2007). Para a psicologa e psicanalista, a filésofa ndo deseja deixar de lado a
psicanalise, porquanto tenha identificado o conceito de pulsdo como via possivel que resulta
nas reiteracdes de género: o que Butler (1990/2017 & 2004/2022) parece desejar, de fato, € que
a psicanalise se liberte de normas e prejulgamentos, abrindo caminho para a compreensdo de
novas possibilidades de género e sexualidades. Sobre esse pormenor, Porchat (2013) parece ter
voltado a sua atencdo de tal maneira que nos oferece a possibilidade de uma psicanalise
estreitamente ligada com a Teoria Queer. Teriamos, segundo ela, a possibilidade de construir
uma psicanalise queer, esse Ultimo termo ligado a gaps, interrupgdes, sobras e divergéncias,
formas de manifestacdo do inconsciente, de acordo com a teoria psicanalitica.

Essas manifestagces do inconsciente tornam o sujeito estranho’® a si mesmo,
desestabilizando a nogdo de unidade do sujeito face a qualquer normatividade de género e
sexualidade e demonstrando sua singularidade (Porchat, 2013). A autora enumera cinco pontos

de conexdo entre a Teoria Queer e a psicanalise, que podem resultar em uma psicanalise queer:

40 Embora queer seja um termo ofensivo, ele pode nos revelar o sujeito da psicanalise, aquele estranho, incoerente,
gue desconhece a si mesmo.
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0 estatuto do corpo e da pulsio; o estatuto do inconsciente e da realidade; o estatuto do Edipo,
do parentesco e da universalidade; a ética e os direitos humanos.

O estatuto do corpo e da pulsdo, na visdo de Porchat (2013), nos remete a Freud
(1905/2016), trazendo uma compreensdo do corpo, enquanto atravessado por processos de
organizacao da libido, em contraposicao a natureza, e constituido de forma impar. Conforme a
autora, posteriormente, Lacan desenvolveu o ordenamento libidinal via Imaginario, Simbdlico
e Real, defendendo a Lei, instancia do Simbdlico, como governante tanto da pulsdo sexual,
quanto do corpo, em contraposi¢do a uma lei acordada entre sujeitos no interior da cultura.
Citando Butler (2004/2022), a autora afirma que a filésofa se empenha na apropriacdo do
conceito de pulsédo, mesmo essa tendo uma esséncia pela negatividade, ndo sendo totalmente
representavel, escapando ao Simbdlico, mesmo que conserve o carater de esséncia. Aqui,
conforme Porchat (2013), Butler (1990/2017 & 1993/2019) provoca uma tensao entre a Teoria
Queer e a Psicanalise, posto que mesmo quando a Ultima se refira ao corpo, a sexualidade e a
pulsdo enquanto independentes, face a processos histdricos, esses construtos terdo sempre a
marca de um discurso formulado nos intersticios de um tempo e um contexto especificos. Nao
obstante, apesar dessa tensdo, presente em Butler (1990/2017 & 1993/2019), Porchat (2013)
nos mostra que Butler (2004/2022) reconhece os significados do corpo, como aquilo que esta
para além das disposi¢cdes do sujeito. Nesses termos, Butler (2004/2022), de acordo com
Porchat (2013) reconhece que o corpo ndo se reduz a linguagem, ele ndo é totalmente
transliterado por ela, ndo havendo, portanto, verdades universais.

Quanto ao estatuto do inconsciente e da realidade, Porchat (2013) afirma que Butler
(2004/2022) pensa a psicanalise como teoria que pode ser Util na compreensdo da tessitura do
poder no insconsciente, atravées da fantasia, 0 que se constitui como ferramenta valiosa para 0s
movimentos ativistas. O conceito de fantasia, conforme a psicologa e psicanalista, possibilita
uma passagem que cada individuo utiliza para se conectar ao poder, porquanto a fantasia molda
e constitui a conjuntura da existéncia, o que abre espaco para pensar diversas formas de relacéo
com o poder. Entretanto, em paralelo a fantasia deve-se pontuar o local da realidade: aqui,
Butler considera que a psicandlise deve dialogar com a Teoria Cultural, com a politica cultural,
com movimentos sociais e questdes relativas as minorias historicamente estigmatizadas, a
exemplo das pessoas trans (Porchat, 2013). Logo, segundo a autora, temos ao longo da obra
freudiana a realidade, mas também um mundo interno, por onde, conforme Butler, ocorre a
constituicdo inconsciente do poder.

Referente ao estatuto do Edipo, do parentesco e da universalidade, Porchat (2013) se

refere a Butler (1990/2017) enquanto contestando a totalizaco e a universalizacdo do Edipo,
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haja vista, a partir dele os homens terem acesso a identidade e as mulheres estarem em posigéo
submissa. Entretanto, conforme a autora, Butler (1990/2017) aponta a via de escape para a
psicanalise, a partir da recusa da rigidez do Edipo, compreendendo que este pode assumir
diversas maneiras em culturas diferentes, sendo possivel ainda ndo ser percebido como
conjuncdo que estabele a norma civilizatoria.

A ética e os direitos humanos apontam para a constituicdo dos sujeitos, a partir do
sofrimento e das suas idiossincrasias (Porchat, 2013). Nesse respeito, para a autora, a
psicanalise deve assumir o compromisso de ndo possibilitar que préaticas sexuais, sejam alvo do
controle e da normatizacdo. Embora reconheca que ética, sofrimento e singularidade possam
ter sentidos diferentes tanto para a psicanalise, quanto para a Teoria Queer, a autora considera
gue a norma vigente, seja de maneira dissimulada ou ostensiva, se imp8e sobre o corpo, 0
género, as praticas e os desejos sexuais, problematica amplamente discutida por Butler
(1990/2017). Nesses termos, a psicanalise tem o dever de, na descri¢do da neurose, psicose e
perversao, considerar as injuncgdes praticadas pela cultura, ndo pactuando com essa dominagéo,
buscando contribuir para que a sociedade aceite pessoas que sofrem por nao estarem inseridas

nas normas de género e sexualidade.

3.4 Racismo e transfobia na sociedade do 6dio

O surgimento das democracias modernas € resultado da mesma historia, com dois
corpos: o corpo do sol, representado pelo império colonial e o corpo da noite, o Estado
escravocrata (Mbembe, 2016/2017). Esse modelo, essencialmente violento, relaciona, em uma
mesma matriz historica, plantagdo e império colonial, constitucionalizando a excecéo e o néo-
direito, instituindo um cotidiano, caracterizado por vidas “[...] cujo preco € tdo baixo que ndo
equivale a nada, nem sequer como mercadoria e, ainda menos, humana — é uma espécie de vida
cujo valor esta fora da economia, correspondendo apenas ao tipo de morte que se lhe inflige”
(Mbembe, 2016/2017, p. 65). Tal conjuntura, marcada pela indiferenca, desumanizacéo e
barbarie, institui uma necropolitica, sob o Zeitgeist do racismo, para justificar a desagregacéo
e 0 exterminio, se desvencilhando dos negros, “[..] esses miseraveis cujos corpos
estranhamente se assemelham a montes de lixo [...]” (Mbembe, 2016/2017, p. 66).
Possivelmente, as democracias sempre funcionaram nesse modus operandi: sociedades
formadas pelos equivalentes, segregando os diferentes, aqueles considerados indesejaveis e que
sdo, parcial ou totalmente, privados de direitos (Mbembe, 2016/2017). Devo ratificar a

descricdo histdrico-critica do autor: este € o tempo do ddio, do apanagio as cisfes, do
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branqueamento das democracias liberais, através das forcas capitalistas que fomentam
hostilidades, inclusive faxinas étnicas: o planeta se divide, portanto, entre 0 eu — inicio do
norteamento — e 0S outros, aqueles com quem jamais pode haver unido, muito menos
reciprocidade.

Identificar os amigos é necessario, porém, ndo se pode prescindir, de, meticulosamente,
identificar os inimigos, ainda que estes sejam ndo-identificaveis, haja vista talvez ndo tenham

face, nome e territorialidade:

se tiver rosto, sera apenas um rosto velado, um simulacro de rosto. E se tem um nome,
é um nome emprestado — um falso nome cuja func¢do principal é a dissimulago. [...]
esta entre nds, a nossa volta, e até em n6s, capaz de surgir em pleno dia como a meio
da noite, e, a cada uma das suas apari¢des, é 0 nosso modo de vida que ele ameaca
aniquilar.

As observacdes do autor parecem adequadas para descrever como as travestis e
mulheres transexuais sdo encaradas por diversos setores da sociedade: seus rostos sdo um
disfarce, seu nome é falso, haja vista ser diferente daquele que lhes foi atribuido quando do seu
nascimento. Podem até mesmo estar entre ngs, pessoas cisgéneras, haja vista seus corpos, serem
hipersexualizados, principalmente quando revestidos da pele escura, o corpo da noite, instituido
pelo pensamento escravista. Essa localizacdo racista é confirmada por Oliveira (2020) ao
discutir homofobia e racismo no Brasil. Guardadas as devidas distingdes entre homofobia e
transfobia®!, a autora contribui para pensar os estere6tipos que pairam sobre homossexuais
negros, se estendendo as travestis e mulheres transexuais negras: elas habitam sob o tabu da
raca, se contrapondo as travestilidades e transexualidades hegemdnicas, representadas pela
beleza, salde, sucesso, inclusdo, e reduzidas ao seu genital, é esperado que sejam insertivas nas
relagfes sexuais. Seus corpos “[...] sdo aqueles que a propria humanidade é negada e estdo
relacionados a todo tipo de corpo cujas vidas ndo sdo consideradas vidas e cuja materialidade é
entendida como ndo importante” (Oliveira, 2020, p. 20). Nesses termos, uma sociedade racista
teme a figura do negro, “[...] cuja poténcia genital, livre da mora e das proibigdes, constitui um
verdadeiro perigo biologico”. Assim como Oliveira (2020), que apontou para o reducionismo
do negro ao genital, Mbembe (2020) chama a atencéo para a erotizagdo do negro como uma das
bases do racismo, haja vista este ser considerado sujeito sexual equivalente a um objeto que

provoca terror e agressividade, reduzido a um membro assustador que arromba suas vitimas:

41 Enfase minha.
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para os racistas, o gladio preto é fonte de temor ndo apenas pelo seu tamanho, mas por sua
suposta natureza penetradora e agressiva.

A sociedade do odio é formada por um Estado caracterizado pela inseguranca, no qual,
desde fins do século passado, determinados segmentos sociais instrumentalizam a inimizade,
para legitimar a violéncia contra quem € considerado inimigo (Mbembe, 2016/2017). Tal
utilizacdo do édio como substrato para a inimizade, langca mdo de uma psicodindmica que
exponencializa rivalidades ja consagradas por binémios culturais, como: homem/mulher,
branco/negro, cis/trans, heterossexual/homossexual. Esse continuum belicista evoca a ideologia
da impossibilidade de cessacdo do 6dio, impondo uma compulsoria realocagdo de travestis e
mulheres transexuais, sobretudo negras, para longe das fronteiras cisnormativas, por todos 0s
meios possiveis, privando-as de participar da sociedade civil organizada, seja ndo acessando
direitos basicos, a exemplo de terem as suas experiéncias amorosas assumidas publicamente.
Mbembe (2016/2017, p. 95-96) ndo se refere diretamente as praticas de humilhac&o e violéncia
contra as travestis e mulheres transexuais, contudo, encontro fundamento em sua retratacao
sobre como determinados segmentos da sociedade brasileira agem contra elas, porquanto
acreditam que devem: “[...] cerca-las no quotidiano, infligir-lhes repetidamente incalculaveis
golpes e feridas racistas, despoja-las de todos os direitos adquiridos, atird-las para fora da
colmeia e desonra-las, de modo a que apenas lhe reste a autodeportagio”.

Esse regime de exterminio, que opera para dificultar as eventuais aspiracdes amorosas
de travestis e mulheres transexuais é uma das multiplas formas de segregacao que resulta em
sofrimento, negado “[...] por muitos psicologos e psicanalistas brancos” (Souza, 1983/2021, p.
15). Em seu pioneirismo, Souza (1983/2021, p. 25) nos ensina que: “ser negro ¢ ser violentado
de forma constante, continua e cruel, sem pausa ou repouso, por uma dupla injuncdo: a de
encarnar o corpo e os ideais do ego do sujeito branco e a de recusar, negar e anular a presenca
do corpo negro”. Para a autora, negros, portanto, sofrem dois tipos de imposi¢do: (1) sdo
obrigados a, mesmo enquanto corpos negros, ter a carne e as aspiragdes que dizem respeito ao
ego dos brancos; e (2) ao mesmo tempo, refutar, rejeitar e invalidar a presenca de si mesmaos, o
gue é uma forma de brutalidade, haja vista agredir, violar e destruir a identidade do sujeito
negro, fomentando a interiorizagdo de um ideal de ego da branquitude, representado pela beleza,
bondade, justiga, a propria “[...] manifestacdo do Espirito, da Ideia, da Razdo” (Souza,
1983/2021, p. 28). Esse ideal branco vai impor para o negro, a despeito de ele ter o
conhecimento da autoria das principais atrocidades ocorridas na historia da humanidade terem
sido perpetradas por brancos — colonialismo, nazismo e imperialismo sdo exemplos —, a ordem

do desejo de ser embranquecido, o que caminha para a sua eliminacéo (Souza, 1983/2021).
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A violéncia racista também se materializa pela perseguicao do sujeito negro, através do
seu corpo, odiado e percebido como fonte continua de risco de morte, que, na pratica, desloca
0 psiquismo do principio do prazer para a dor (Souza, 1983/2021). Com efeito, tendo em vista
que o veiculo de psicodesenvolvimento é a satisfacdo, o negro se confronta com a frustracéo,
nao conseguindo “[...] reencontrar na realidade um objeto que corresponda ao trago mnémico
de um objeto primordial, matriz de uma experiéncia de satisfacdo inesquecivel” (Souza,
1983/2021). Essa afirmativa retrata, de forma concreta, o cotidiano do sujeito negro,
atravessado pela dor, diferente do desprazer, porquanto sua génese se encontra na experiéncia
traumaética provocada pelo racismo. Para além do branqueamento, ent&o, o sujeito negro assume
um padrdo de comportamento no qual € induzido a pensar ser de propriedade unica do branco,
chegando a crer na supremacia branca, demovendo “a identidade negra como um apéndice do
desejo e da palavra do branco (Souza, 1983/2021, p. 39). Nesse respeito, segundo a autora, a
emocionalidade do negro sincroniza com os privilégios brancos, porquanto o psiquismo
daquele ¢ introduzido no mundo pela dor, Ihe restando reconhecer a condi¢do da sua suposta
inferioridade, tomando como referéncia a identidade branca, com a finalidade de atingir a
ascendéncia social que almeja.

A transformacgédo da sociedade do escravismo para o capitalismo, resulta, em pelo
menos, duas alteracdes das taticas racistas: na primeira, o negro é inferior socialmente, na
segunda, um conjunto de atributos pejorativos lhe sdo imputados, a fim de restringir a
espacialidade e presenca social dele, conferindo a manutencdo do ordenamento social
escravocrata (Souza, 1983/2021). A despeito da transformacéo no plano tatico, a finalidade ¢é
mantida e atingida: inferiorizar o negro, para que, mesmo sobrevivendo a sociedade
escravagista, sua eliminacéo do seio da sociedade de competicdo, inerente ao capitalismo, esteja
assegurada. O interior dessa sociedade promove uma luta na qual o negro adentra, podendo
lograr éxito, desde que pague o preco de se associar a branquitude, reconhecendo a negatividade
da sua origem, escapando de maneira individual e individualista, para acessar a satisfacdo da
qual foi privado (Souza, 1983/2021). A vida do negro, é, na concepc¢ao racista, a vida da miséria,
da fome e da morte, logo, é necessario, para ascender socialmente — inclusive na esfera amorosa
— se desvencilhar desse paradigma, deixando de lado as suas origens, vestindo a roupa branca
e atacando outros sujeitos negros, a fim de apagar qualquer traco que Ihe traga reminiscéncias
da sua condicéo inferior e miseravel.

A estética é outro elemento utilizado para estimular a violéncia racista, difundindo os
atributos de “o irracional, o feio, o ruim [...]”, como intrinsecos ao negro (Souza, 1983/2021, p.

57). Tais construgdes servem a visdes étnico-raciais e de género que baseiam os ideais de beleza
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e feminilidade a sujeitos brancos, associando a elegancia a branquitude, ao mesmo tempo em
que reiteram uma ficticia supremacia cisgénera (Vergueiro, 2015, p. 43-71).

O racismo em conjunto com a transfobia hierarquiza as existéncias e norteia 0s papeis
sociais das travestis e mulheres transexuais, a partir de um modelo de humanidade branco e
heterocisnormativo (Oliveira, 2020, pp. 151-172). Como Bento (2022) nos ensina, esse pacto
com a branquitude, narcisico e fundamentado no discurso da meritocracia, alija as existéncias
das travestis e mulheres transexuais, principalmente negras, de historicidade. Como resultado,
isso se reverte no silenciamento das travestis e mulheres transexuais enquanto vidas, haja vista
0 racismo e a transfobia correntes na atualidade (Oliveira, 2020, pp. 151-172). Por isso, destacar
a existéncia de travestis e mulheres transexuais se apresenta como ruptura com a
heterocisnormatividade e o viés supremacista branco, porquanto “suas trajetdrias tém sido
negligenciadas pelas pesquisas académicas, mesmo entre os/as estudiosos de género e de
relacdes étnico-raciais” (Oliveira, 2020, p. 170).

Esse capitulo demonstrou a necessidade de recompor determinadas leituras
psicanaliticas sobre travestilidades e transexualidades. Algumas vertentes psicanaliticas
patologizam essas identidades de género, invalidando o sofrimento dessa populacdo por
diversos meios, inclusive ao desconsiderar o recorte étnico-racial em uma sociedade de
pensamento escravocrata, que associa de maneira perversa a branquitude a beleza, sob a égide
da cisgeneridade. As consequéncias da patologizacdo e do atrelamento compulsério sexo-
género dificultam os eventuais anseios dessa populacdo em experienciar amores. Ademais, as
iniquidades tipicas dos enlaces entre racismo e transfobia resultam em agravar os abusos a que
este grupo social se encontra submetido, conforme as palavras de Paulett Furacdo (Benevides,
2022, p. 44):

ser uma transexual é sofrer todos os estigmas possiveis em um pais considerado o pais
da diversidade, do acolhimento e que ndo tem politicas efetivas para sua populagéo.
Imagine ser uma negra e ainda trans? E saber que eu preciso lutar duplamente para
conseguir politicas efetivas.

Esse cenério deve representar uma convocagdo para que a psicanalise reconheca na
abjecdo imposta as vidas e aos possiveis interesses em experienciar amores por parte de travestis
e mulheres transexuais, o delineamento de um planejamento em curso com um unico objetivo:
Ihes extinguir (Favero, 2022). Tal projeto de exterminio expde de maneira concreta a saturagdo
da crueldade imposta as travestis e mulheres transexuais no Brasil, convocando desta feita a

psicologia para se debrugar sobre a sujeira, em um exercicio constante de “combater os efeitos
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da normatividade simbolica e material que contribui para a manutencéo de uma moral [colonial,

imperialista, cristofascista] perversa” (Favero, 2022, p. 27).
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Capitulo 4 — Metodologia

4.1 Protagonistas*?

O presente estudo, de base qualitativa, foi protagonizado por 4 (quatro) travestis e 8
(oito) mulheres transexuais, entre 19 (dezenove) e 55 (cinquenta e cinco) anos de idade,
escolhidas por conveniéncia. Nessa modalidade de investigacdo, o niumero de sujeitos ndo é
determinado aprioristicamente, porquanto o que se pretende é encontrar dados qualificados para
atematica estudada (Galli, 2013, p. 65); trata-se de amostras disponiveis, as quais se tem acesso,
tirando proveito dessa situacdo, dai o seu nome também ser amostra por oportunidade
(Sampieri; Collado & Lucio, 2013, pp. 401-413). Como critério de inclusdo, utilizou-se a
autoidentificacdo travesti e mulher transexual, enquanto outras modalidades de
autoidentificacdo de género ndo foram incluidas.

A Tabela 1 mostra o perfil sociodemogréafico das protagonistas, com os nomes ficticios

atribuidos a elas:

Tabela 1 — dados sociodemograficos sobre as protagonistas

Nome Zuri Ayana Ava Sophia Gianna Nubia
Idade 23 34 30 35 29 19
Estado Ceara Rio de Janeiro Séo Paulo Séo Paulo Séo Paulo Minas Gerais
Identidade de Travesti Mulher transexual Travesti Mulher Mulher transexual Travesti
género transexual
Orientacdo Heterossexual Heterossexual Pansexual Heterossexual Heterossexual Homossexual
sexual (léshica)
Raca/Etnia Negra Preta Branca Branca Branca Negra
Escolaridade Ensino Médio Pés-graduagéo Pés-graduagdo | Po6s-graduagdo Pds-graduacdo Ensino Médio
Completo Lato Sensu Stricto Sensu Stricto Sensu Stricto Sensu Completo
Profisséo Profissional do Assessora UX Professora Pesquisadora Desempregada
Sexo parlamentar Pesquisadora
Renda salarial Menos de 1 1 a 3 salarios 3 a5 salérios 1 a 3 salarios 1 a 3 salarios Menos de 1 salério
salario minimo minimos minimos minimos minimos minimo
Nome Dyami Luena Stella Palesa Lueji Kenia
Idade 22 35 48 55 52 29
Estado Minas Gerais Bahia Goias (DF) Goias Bahia Bahia

42 Durante este capitulo, defendo a utilizacdo do termo protagonistas, em lugar de participantes ou colaboradoras.
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Identidade de Mulher Mulher transexual Mulher Mulher Mulher transexual Travesti
género transexual transexual transexual
Orientacéo Heterossexual Heterossexual Indefinida Heterossexual Heterossexual Pansexual
sexual
Raca/Etnia Branca Branca Branca Parda Negra Parda
Escolaridade Ensino Ensino Médio Pds-graduagdo | Pos-graduacdo Ensino Ensino Médio
Fundamental | Completo Lato Sensu Lato Sensu Fundamental 11 Completo
Incompleto Incompleto
Profissdo Desempregada Atendente de Arquivista Psicologa Cabeleireira Vendedora
telemarketing (servidora
publica)
Renda salarial Menos de 1 Menos de 1 Mais de 5 1 a 3 salarios Menos de 1 1 a 3 salérios
salario minimo salario minimo salarios minimos salario minimo minimos
minimos

4.2 Procedimentos

4.2.1 Coleta de dados

A fim de coletar dados, foram utilizadas entrevistas gravadas em audio, em locais onde
a privacidade das protagonistas fosse preservada. Como instrumento, utilizou-se entrevistas
abertas, algo comum em pesquisas qualitativas, haja vista as pessoas entrevistadas expressarem
suas experiéncias da melhor forma, fora do campo de influéncia do pesquisador ou de achados
de pesquisas anteriores, o que contribui para que as respostas sejam categorizadas pelos
préprios sujeitos entrevistados (Sampieri; Collado & Lucio, 2013, p. 426).

Levando em consideracdo que as questdes pertinentes a género e sexualidade podem ser
embaracosas para algumas protagonistas, tive o cuidado de estabelecer roteiros, com questdes
norteadoras, como por exemplo: “por favor, me fale sobre a sua relagdo com o amor”. Em um
segundo momento, solicitei que as protagonistas falassem dos seus percursos amorosos e
sexuais, para em um terceiro e Gltimo instante, elas abordassem o olhar da sociedade sobre as
suas experiéncias amorosas.

O corpus da pesquisa foi obtido através de transcri¢fes ipsis litteris das entrevistas,
respeitando a maneira como cada protagonista utiliza a lingua portuguesa. Essas transcri¢oes
foram consultadas diversas vezes, com a finalidade de extrair a singularidade presente nas

narrativas de cada uma delas.
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4.2.2 Andlise de dados

Nesta pesquisa, as entrevistas foram analisadas a partir da andlise da enunciacao
enquanto roteiro metodoldgico produtivo para analisar as experiéncias amorosas de cada
travesti e mulher transexual, que concedeu a todas as pessoas interessadas em ler este trabalho,
através da palavra, a oportunidade de conhecer as suas vidas e amores.

Classicamente, analisar um determinado conteddo implica em percebé-lo como um
dado fixo, contudo, este ndo € o caminho adequado para compreender a singularidade localizada
na palavra. Na verdade, a palavra é produzida através de processos, 0s quais lhe conferem
sentido e acéo, abrangendo, assim, o conceito de discurso, o qual se encontra longe de uma
producdo finalizada e inserido em uma teia de antinomias (Bardin, 1977/1995). Nesse interim,
concentro os meus esforgcos em compreender os discursos de travestis e mulheres transexuais
como atravessado por constantes mudangas e contraposi¢des. Com efeito, “o discurso ndao ¢ um
produto acabado, mas um momento num processo de elaboragéo, com tudo o que isso comporta
de contradicdes, de incoeréncias, de imperfei¢bes (Bardin, 1977/1995, p. 170). Tendo isso em
mente, corroboro o pensamento da autora, porquanto ela concebe o discurso como palavra em
acdo, produzida a partir da triangulacdo locutor-objeto de referéncia-entrevistador:
ambivalente, o sujeito responsavel pela locucdo, externa, através do seu discurso, os conflitos
e contradicBes pelos quais é atravessado, cabendo ao entrevistador, identificar na palavra —
inclusive em seus gaps — aquilo que o locutor enunciou em seu sentido real.

Reconhecendo as multiplas formas de construir as subjetividades, manifestas nos
discursos de travestis e mulheres transexuais, considero meu dever adotar aquilo que Bardin
(1977/1995, p. 172-173), denomina “atitude de empatia” e que consiste em se colocar no prisma
e no referencial da pessoa entrevistada. Nesse sentido, a analise de enunciacdo fornece um olhar
acolhedor, reconhecendo que a entrevista possui originalidade e singularidade e que a pessoa
entrevista € Unica e possuidora de um discurso dindmico, em uma multiplicidade de niveis.
Percebo tal multiplicidade discursiva no Pajuba, dialeto proveniente do ioruba-nagb e que é
utilizado pelas travestis e mulheres transexuais em seu cotidiano. Nele, percebo a ruptura com
uma suposta seguranca e estabilidade para acessar os dados, compreendendo que 0 caos
proporciona o rumo de uma investigacao cientifica (Favero, 2020). A anélise da enunciacéo
torna viavel compreender o caos mencionado pela autora, além de reconhecer na linguagem
pajubariana, as diversas formas de expressdo que eventualmente posso encontrar nas entrevistas

realizadas.
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Uma vez estabelecida a anélise da enunciagdo como percurso metodologico vidvel aos
propositos desta pesquisa, faz-se necessario evidenciar como este método foi aplicado ao longo
de cada entrevista, além de discorrer sobre a utilizacdo do termo protagonista para descrever as
travestis e mulheres transexuais gque trouxeram os seus discursos para este trabalho.

Encarei cada entrevista de maneira organizada e singular, abrindo méao de qualquer
hipétese de interpretacdo antes do estudo do discurso propriamente dito (Bardin, 1977/1995).
Atento aos objetivos da pesquisa, percebi que os temos informante e participante sdo
insuficientes, face as contribui¢bes dadas pelas travestis e mulheres transexuais, tanto para a
pesquisa cientifica, quanto para a constru¢do da minha cidadania. 1sso quer dizer que as
entrevistadas ndo desempenharam o papel de meras informantes, tampouco de participantes
triviais deste estudo. Na verdade, elas, a partir dos seus discursos, estiveram em posicdo de
destaque. Por isso, desde o primeiro momento, me coloquei em franca oposicao a enxerga-las
como meras fontes de dados. Tampouco me sentiria confortdvel em denominar elas enquanto
informantes, participantes ou colaboradoras, porquanto as suas vidas e experiéncias amorosas
sd0 aspectos essenciais na construcdo da sua subjetividade, que de forma alguma deve ser
reduzida a informacéo, participacéo ou colaboragdo em um estudo. Logo, elas sdo* o epicentro
deste trabalho, sdo protagonistas* dele, posto que ao trazer as suas narrativas, elas ocupam
um espaco de poder, colocando as palavras em ato e estabelecendo discursos propositivos. Este
é um aspecto notavel que reforca a minha opgdo pela analise da enunciagdo: nela, posso me
inserir nos paradigmas das protagonistas, de maneira empatica (Bardin, 1977/1995). Isso
contribuiu sobremaneira para que eu compreendesse que sou tdo somente uma ferramenta a
servico da tematica deste trabalho.

Tendo em vista tanto que as protagonistas sdo o principal motivo da existéncia e
necessidade deste estudo e 0 meu compromisso ético-social com a populacdo travesti e
transexual, quanto a maneira respeitosa com que fui tratado®, afirmei durante as entrevistas e
reitero que cada uma delas terd um retorno individual sobre esta pesquisa, além de realizar
palestras sobre o tema e colaborar através de todos os mecanismos disponiveis para a sua

difusao.

43 Enfase minha.

4 Enfase minha.

4 O respeito das protagonistas se expressou em diversas ocasides. Destaco dois momentos. O primeiro ocorreu,
guando Gianna disse: “acho que a, a forma como vocé acolhe, foi muito boa, assim, sabe, pra trazer um pouco
mais de calma, assim. Trazer essa escuta atenta, né, acho que foi muito bom, assim”. O segundo momento se
apresentou quando Stella desejou sucesso para esta pesquisa: “espero que sua pesquisa dé certo. Tudo de bom”.
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O roteiro de entrevistas trouxe diversos temas relevantes, destacando-se: (1) as
significacGes do termo amor; (2) os itinerarios amorosos e sexuais; e (3) a socializacdo das

experiéncias amorosas. O préximo capitulo discute essas tematicas.
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Capitulo 5 — Amor, sexualidades e sociedade

Este quinto capitulo trata sobre as (des)crencas e expectativas das protagonistas face ao
amor, dos percursos amorosos e sexuais desenvolvidos por elas, além do olhar que tanto a
sociedade tem acerca de seus amores, quanto do olhar delas sobre suas proprias experiéncias

amorosas.

5.1. Significacbes do termo amor

Para Zuri, conceber o amor envolve criticar a sua construg¢ao: “acho que as pessoas
romantizam muito, tipo, a literatura britanica trouxe pra gente desde cedo, de que o amor pode
ser conquistado, fortalecido, tipo, &, €é, esses romances classicos, que a gente aprende desde
pequeno. Mas, na minha concepgao, o amor € muito cisgénero, sabe”. Esta afirmagao nos leva
a pensar sobre a construcdo sociocultural do amor, para quem ela foi construida. I1sso ganha

ainda mais forca quando a protagonista diz:

as formas de amor que nos sdo dados, que nos sdo ofertadas, sdo bem diferentes das
relacbes que sdo heteronormativas que temos hoje em dia. Mesmo com a incluséo,
mesmo com debates abertos sobre, ainda é, tipo, ainda é uma coisa bem, tipo, bem
direcionada as pessoas cis, entendeu?

Zuri descreve aquilo que me causou surpresa desde cedo: a estandartizacdo do amor,
materializada em préaticas como abracos e afagos somente entre pessoas que ndo se contrapdem
ao sistema hegemonico de vinculacdo obrigatdria sexo-género. Mesmo reconhecendo que uma
experiéncia amorosa € benéfica, a protagonista admite que as maneiras de amar existem para a

satisfacdo das cisgeneridades:

Tipo, acho que quando a gente gosta de alguém e tem aquela pessoa ali com vocé, é
muito bom, né, tipo, acho que existe, sim, mas é como eu falei, ndo como existe para
as pessoas cisgéneras, sabe. Mados dadas, demonstracfes de afeto, familia, entendeu.
Acho que ndo, ndo dessa forma. Mas, ha exce¢des. Mas, na maioria das vezes, ndo é
da mesma forma.

A partir das enunciacdes da protagonista, posso afirmar que ela conhece o sentido da
palavra amor, contudo, sob um paradigma universalista, no qual ela ndo é bem-vinda: o simples
ato de andar de méos dadas e a presenca de familiares ndo integra a sua vida. Pelo contrério, o
que ela apreendeu como amor “[...] € aquele amor momentaneo. Tipo, aquele amor, tipo sigilo...

tipo, no sigilo. Ai € muito dificil” (Zuri, 2022).
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Poderia afirmar que Zuri tem essa visdo sobre o amor, por ser uma trabalhadora do sexo.
Se fizesse isso, no minimo, a minha perspectiva seria reducionista e discriminatoria. Sobretudo,
adotar esse paradigma ndo corresponde a realidade, porquanto ndo apenas Zuri, mas, Dyami

demonstra concepcdes proximas acerca do tema:

é meio complicado sobre essa situagdo, sobre 0 amor, porque ndo é todo mundo, né,
que, hoje em dia, a gente se apaixona, a gente realmente, a gente ama e a pessoa quer
assumir uma transexual. E meio complicado. A gente acaba meio que se fechando...
é meio complicado, hoje em dia.

O sigilo descrito por Zuri encontra ressonancia na afirmagdo de Dyami: ndo sdo todas
as pessoas que assumem uma experiéncia amorosa, seja com uma travesti ou com uma mulher

transexual. A propria Dyami explica quais razdes fazem-na pensar assim:

o significado de amor é cuidar, cuidar da pessoa, é viver pro resto da vida. E, amor
significa isso. Hoje em dia, as pessoas ndo tdo sabendo amar, as pessoas traem, as
pessoas ndo fica com aquela pessoa por um tempo determinado, certo, até no
casamento mesmo, a pessoa casa, chega e quer divorciar, ndo é pra sempre, entao,
ndo. Hoje em dia, na minha opinido, ndo tem, ndo existe amor.

Além de definir amor, a protagonista me ensina a compreender porque, em sua
percepcéo, ele ndo existe: a sociedade ndo consegue manté-lo, principalmente, quando ele se
encontraria no interior do casamento. Para além das questes de discriminagdo e violéncia
contra as identidades de género travesti e transexual, Dyami parece apontar para o fracasso
amoroso nos moldes da sua edificacdo: um contrato monogamico, que falha continuamente, a
despeito de se ser travesti, transexual ou cisgénero. Ela aponta para a temporalidade histérica
atual como aquela em que contratos tem pouco ou nenhum valor, onde a quebra de lealdade e
a infidelidade sdo iminentes. Nesses termos, amor realmente ndo existe, porquanto a
protagonista aponta para o seu carater insustentavel dentro de critérios atinentes a unigamia.

Se por um lado, o amor oferecido as travestis e mulheres transexuais é de carater secreto,
conforme Zuri menciona, para Dyami, ele sequer existe, porque vem se afastando daquilo que
ela considera coerente: uma experiéncia amorosa somente entre duas pessoas. Compreendo,
entdo, que ambas conhecem o amor: para Zuri, ele esta sob bases cisnormativas, enquanto que
para Dyami, ele é conspurcado através das trai¢oes.

Palesa, antes de acessar uma experi€éncia amorosa, cultivou sua autoestima: “[...]
primeiro eu tinha que entender 0 meu amor, ndo o que o outro falava o que amor por mim.
Entdo, eu primeiro tinha que entender o meu amor, pra eu saber que amor é esse que vem do

outro”. Atualmente casada, ela afirma se sentir surpresa com o marido, posto que, segundo ela,
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“ele ndo sai comigo sem dar a mao pra mim”. Palesa evoca uma constru¢ao amorosa pautada
pelo companheirismo e por um gesto considerado emblematico como demonstragdo de carinho
e que exatamente inexiste na visao de Zuri acerca do amor.

A cada protagonista, conheco uma nova definicdo de amor, como aquela trazida por

Lueji:

“[...] amor pra mim significa, ¢, querer o bem de alguém, é, cuidar, zelar, respeitar.
Mas, também existe 0 companheirismo. As vezes, 0 amor nio é s6 sexo, ndo € so
beijo, carinhos, ndo. E o companheirismo também [...]. [..] quase duas décadas e o
carinho que ele me da e eu dou pra ele é tudo, porque ele me defende de qualquer
coisa, de qualquer forma”.

A época da entrevista, casada por 17 (dezessete) anos, Lueji apontou para a companhia
e a protecdo como pilares que proporcionam manutencdo a experiéncia amorosa. Percebo que
as suas expectativas sdo correspondidas, a ponto de ela afirmar que “o amor ¢ cego, o amor ¢
mudo, o amor é nada, mas, o amor ¢ tudo na vida”. Partindo do cuidado com o outro, passando
pelo respeito, companheirismo e até mesmo evocando uma espécie de Alfa e Omega, ao abordar
as contradicGes que percebe no amor, a protagonista nos convida a enxergar as nuances
existentes na psicodinamica de uma experiéncia amorosa, quando evoca a cegueira, a mudez e
0 nada presentes no amor, como aquilo que o torna toda a esséncia da vida. Esse cenario,
aparentemente antitético, parece ser o substrato pelo qual as suas “[...] quase duas décadas [..]”
de experiéncia amorosa prosseguem aparentemente sélidas, afinal, segundo Lueji, ela “[...] j&

deu alguns perdidos” em fungdo de, em certo momento da vida:

[enquanto ela] estava internada, ele [0 seu marido] pegou uma ex-cunhada minha,
dentro de casa, em cima da minha cama. Minha cunhada me contou, quando minha
cunhada me contou isso, eu me revoltei. E fiquei na minha. Eu disse: “a partir de hoje,
eu vou dar o mesmo troco”. E comecei a dar de vez em quando. E e tamos vivendo.
Ele diz que néo fez, eu também digo que ndo fiz e vamos viver.

Percebo que na vida da protagonista existem momentos de experiéncia do amor
atravessados por hipocrisia que remetem a construgdo amorosa cisgénera. Longe de
maniqueismos que impdem verdade e mentira, certo e errado, pode-se inferir, através da
enunciagdo de Lueji que as experiéncias amorosas envolvem uma tessitura social,
dramaticamente marcada por normas cisgéneras*, que operam seja para inviabilizar as
oportunidades de travestis e mulheres transexuais usufruirem do amor, ou mesmo para desfruta-

lo dentro das cisnormatividades, o que envolve pseudo-monogamias. Neste ponto, a violéncia

46 Enfase minha.
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cisnormativa se manifesta, ndo dando escolha para a protagonista: ou ela experiencia 0 amor
com seu marido sob uma monogamia ilusoria, ou talvez ela seja expulsa dessa experiéncia.
Ayana, Ava, Gianna, Nubia, Luena, Stella e Kenia, através das suas declaracoes,

apontam para o desconhecimento do sentido de amor. Ayana afirma que:

[...] o sentido seria trazer felicidade, né. Mas, quando sé se tem dissabor, eu acredito
que deve ter um outro nome, né. Entéo, talvez eu nao tenha conhecido por conta disso,
sabe. Porque o que a gente ta acostumada a ver em filmes e TVs é muito diferente
daquilo que presenciei ao longo da minha vida. Entdo, acredito que eu ndo tenha
conhecimento sobre isso.

Atraveés da protagonista, aprendo que o sentido do amor para ela inexiste por “[...] ser
escondido, ser camuflado]...]”. Isso contrastou com aquilo que ela costumeiramente assiste em
filmes e programas de TV. Neste pormenor, reflito acerca dos conteudos acessados pela
protagonista: sera que eles exibem amores experienciados por travestis e mulheres transexuais?
Reconheco ndo ter tal resposta, contudo, sabemos que somente em 2019, na telenovela A Dona
do Pedaco, uma mulher transexual beijou um homem cisgénero, pela primeira — e Gnica — vez
na historia da teledramaturgia brasileira. Ndo posso me furtar, contudo, a alguns fatos que
reiteram injuncdes cisgéneras presentes nessa obra: a cena ocorreu apenas na celebracdo do
casamento de ambos — que experienciaram um amor infantilizado — e no pendltimo capitulo.

Apesar de determinadas diferencas em relacdo a Ayana, Ava também experienciou
situacdes dissaborosas. Segundo ela: “ja tive muitos caras que me amava e eu ndo senti isso,
sabe. Eu nunca senti isso, eu nunca senti essa coisa. [...]”. Ela descreve detalhadamente as

razdes para isso:

[...] muitos desses amores que eu senti, que, é [pausa]... que eu passei, sempre é um
amor condicional. Nunca era um amor completo. Acho que, na minha experiéncia
travesti, a gente tem de, tem de entender que a gente ta lidando na maioria das vezes
com homens héteros, homens cis-héteros, se a gente vai se relacionar com esse tipo
de pessoa, a pessoa cis-género [separacdo de silaba com énfase]. Entdo, é, essas
pessoas ndo estdo prontas de peitar, de abordar, de bancar nossas experiéncias em
construcao [...]

Através das narrativas de Ayana e Ava, percebo a existéncia de uma trajetoria com
vistas sempre a frustrar as suas expectativas amorosas, resultando em seu distanciamento de
uma nogdo de amor. Ambas apontam para um mesmo horizonte: ndo serem assumidas
publicamente. Isso parece ser um aspecto importante para as protagonistas, porquanto o sigilo,
sinal de falta de coragem da parte dos sujeitos que tiveram algum envolvimento amoroso com

elas, provocou decepcdo e possivel afastamento de desejar uma experiéncia amorosa. Nas
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palavras de Sophia — que menciona experienciar o amor “[...] de uma forma saudavel [...]” —,

encontro uma possivel explicacdo para as frustracdes enfrentadas por Ayana e Ava:

[0 amor é] algo inerente ao ser humano, algo que faz parte do nosso cerne, algo latente,
eu acho que é a sociedade é que tira, aos poucos, diariamente, esse algo latente, esse
cerne da gente, mas, eu acredito que nés nascemos com a capacidade de amar todo
mundo. Mas, isso € minado por todas as questdes sociais.

Né&o é muito diferente em relacdo a Gianna, que admitiu: “a partir do momento que vocé
apresentou o seu tema, 0 seu tema de pesquisa, eu fiquei assim, sabe, assim, pareceu um desafio
pra mim, porque eu sinto que, justamente, eu sinto que eu ndo tenha tanto o que falar”. Nela, o
sentido do amor, se existe, ocorre pela falta. J& Luena e Stella, apesar de terem sido casadas,
afirmam desconhecer o0 amor: a primeira afirma que embora tenha sido “[...] sete anos casada,
é [pausa]... achava que amava, achava que era amada, mas, algumas atitudes tanto minha,
quanto da pessoa, ndo condizia com, de fato, o que é amor, né. [...] Porque foi momentos. S6

momentos”. A segunda, por sua vez, apesar de ter sido casada por

vinte e quatro anos, achava que era amor, né, assim, porque sempre andava com ela
de méos dadas, né, sempre juntas, quase sempre a gente tinha a mesma opinido, né.
Quase nunca brigava, né. E, mas ai, eu percebi que por parte da outra pessoa nao era
bem amor, talvez fosse mais outra coisa, né, talvez interesse, né, ndo é bem interesse,
ndo, é so financeiro.

Através das narrativas de Luena e Stella, fica evidente que as conjugalidades nédo
asseguram sentidos positivos para o amor experienciado por travestis e mulheres transexuais.
Pelo contrario, sdo experiéncias que associam a palavra amor a efemeridade — “[...] foi
momentos. S6 momentos”. — ou a “[...] interesse financeiro”.

Mesmo Nubia, que se reconhece enquanto “[...] uma pessoa que ama muito, que ama
demais, que ama de forma muito intensa e que estd sempre aberta pra amar”, reconhece 0s
desafios em experienciar amores, em funcao de elementos, como “[...] a homofobia e tudo mais.
E € isso que se da as barreiras pra ser amada, essa questdo social, que levanta essas barreiras de
certa forma”. A obstaculizagdo para Nubia ocorre principalmente pela discriminagdo contra a
sua orientacao sexual, posto que se identifica como uma travesti léshica. Como veremos mais
adiante neste capitulo, a homofobia impds uma marcante brutalidade contra esta protagonista.

Kenia ¢ mais uma protagonista que afirma desconhecer o amor “[...] em relacdo a um
homem ou mulher [...]”. Ela propria explica o motivo: “[...] no meu caso, ¢ diferente, as pessoas
me procura mais pra sexo”. Essa procura majoritariamente para relagdes sexuais € um

instrumento para a sua objetificacdo e hipersexualizacdo:
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A gente conhece uma pessoa, ai vem falando de sentimento, vem conversando, ai
depois que consegue o quer, bloqueia, some, ndo fala mais nada, ndo deixa nenhum
rastro. Ai a gente fica sem entender, a gente tenta procurar, depois de um tempo volta
como se nada tivesse acontecido.

Os sentidos conferidos pela maioria das protagonistas em relagdo ao amor, demonstram
ter ele sido transformado ao longo de séculos em um patrimdnio cisgénero e ainda que Freud
(1915/2010, p. 13-50) tenha proposto uma psicodindmica amorosa que relaciona ego a objeto,
socioculturalmente isso parece seguir uma (psico)logica apenas se estiver sob o comando da
cisgeneridade.

Posso afirmar o mesmo quando Lacan (1972-1973/2010) se refere a tentativa — frustrada
e destinada ao fracasso, porém, persistente — do amor em fazer Um, através da identificacéo.
Freud e Lacan, ao longo da sua extensa obra, ndo afirmaram que o amor é patriménio de sujeitos
que se identificam com as atribuicbes de género conferidas antes do seu nascimento. Pelo
contrario, os autores descrevem um roteiro psiquico no qual afirmam a necessidade de amar
tanto para ndo adoecer (Freud, 1915/2010, p. 13-50), quanto para se fundir na diade ego-objeto
(Lacan, 1972-1973/2010). Logo, depreendo que o psiquismo amoroso é aspecto constitutivo de
todos os sujeitos, a despeito de suas identidades de género. Reconheco, porém que a construcao
cultural do amor percorreu outros caminhos: amar € uma acdo cooptada pela cisgeneridade,
que, ao idealizar e naturalizar certos corpos e identidades de género tem colocado em prética
injuncdes normativas (Vergueiro, 2015, p. 43-71), nas quais certos géneros soO sdo inteligiveis
se estiverem alinhados a sexo, género, pratica sexual e desejo (Butler, 1990/2017).

Amar é uma excecao para travestis e mulheres transexuais, porquanto envolve uma
(psico)dinamica nao acessada por elas. Sobre isso, Monteiro (2021, p. 171) nos ensina: “[amar]
ndo envolve apenas o casal, mas toda uma rede em torno dele: familia, amigos, colegas de
trabalho, além de eventos de socializacdo, almogos em familia, churrascos, aniversarios,
casamentos, formaturas, etc”. O amor, enquanto capital sociocultural cisgénero, expressa 0S
efeitos da inteligibilidade de género, que abrange a existéncia de géneros supostamente
coerentes, através do alinhamento entre sexo, género, pratica sexual e desejo (Butler,
1990/2017). Nesta perspectiva, € institucionalizada uma moral sexual, na qual todos 0s sujeitos
devem ter a mesma conduta sexual, dita normal, em oposicdo aquela outra, considerada
pervertida (Freud, 1908/1996, p. 169-186), em uma agenda limitadora e inumana, face as
identidades de género que escapam das normas cisgéneras (Vergueiro, 2015, p. 43-71). A
gramatica amorosa, é, portanto, cisnormativa, logo, travestis e mulheres transexuais, mesmo

que se curvem ante ela, encontram-se, majoritariamente, excluidas.
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5.2 Itinerarios amorosos e sexuais

Discutir os percursos amorosos e sexuais das protagonistas, envolve me afastar da
concepcao transfobica que associa as travestis e mulheres transexuais a lascivia. Isso permite
estabelecer vinculagbes entre as relacbes sexuais e 0s amores experienciados pelas
protagonistas. Neste respeito, devo enfatizar que a teoria psicanalitica, ao reconhecer a
polissemia da sexualidade, distinguiu este termo de genitalidade (Freud, 1905/2016).

As protagonistas informaram tempos distintos para o primeiro intercurso sexual: Zuri,
aos 16 anos, Ayana, aos 21, Ava, aos 18, Sophia, aos 18, Gianna, aos 24, Nubia, aos 13, Dyami,
aos 16, Luena, aos 15, Stella, aos 19, Palesa, aos 17, Lueji, aos 15 e Kenia, aos 16. Segundo
Brolli (2022), no Brasil, as mulheres comecam a ter relacdes sexuais, em média, aos 13,8 anos,
enguanto os homens, aos 12,7.

O tempo de entrada no circuito sexual é referido pelas protagonistas com quebras na
linearidade e aproximagdo com a politica heterocisnormativa para os corpos. Esse tempo é
lembrado por elas como o inicio do confronto com a transfobia, haja vista passarem por
situacbes nas quais suas vidas correm risco real. Para algumas, também foi um tempo de
conflitos com o préprio corpo e exposi¢cbes humilhantes da prépria sexualidade, em uma
tessitura social marcada pelas injungdes cisgéneras.

Ava afirma que “foi com dezoito [anos], mas, ndo foi com penetragdo, foi outras coisas,
sabe, entdo... penetracdo s6 aconteceu com vinte e um [anos]. Entéo, eu ja fiz outros atos, mas
ndo era com penetracao antes, [...] tipo sexo oral, coisas assim”. Ante tal narrativa, compreendo
que a protagonista primeiramente seguiu um roteiro sexual ndo penetrativo, contrariando o
pensamento hegeménico, para, somente apds conhecer o proprio corpo, passar a copula
propriamente dita. Ora, isso caminha em rota de colisdo com a ideologia dominante, que
apregoa que uma relacéo sexual para ser considerada como tal deve ser penetrativa.

Diferente de Ava, Nubia, travesti e negra, aparentemente seguiu 0 roteiro amoroso-
sexual supostamente comum para quem realiza uma transicdo de género. A sua primeira relagéo
sexual foi com um homem, logo, a primeira vista, ao conversar com ela, compreendi que o
objetivo da sua transi¢do era se tornar uma travesti heterossexual. Entretanto, me chamou a
atencdo, que NUbia adentrou a essa trilha, para satisfazer expectativas sociais. Em suas palavras:
“[...] a minha primeira experiéncia amorosa, 0 meu primeiro namoro, foi com homem, a

primeira vez que eu tive uma relagdo sexual foi com homem, mas, assim, essa questéo social,
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ja era esperado, né, ja esperavam que eu gostasse de homens*””. Essa vinculacéo
compulsoria entre identidade de género e praticas sexuais produziram impactos psicoldgicos

negativos em Nubia:

Eu me senti extremamente mal dentro dessas rela¢cdes [com homens]. Enojada mesmo.
Eu me permitia t4 ali, com a minha sadde mental totalmente desgastada, com a minha
autoestima muitas vezes totalmente baixa também, e, e me sentindo mal de uma forma
geral, em toda aquela situacdo, so pra ter esse conforto social [...]

Esse quadro sofreu transformacdes quando a protagonista se permitiu a sua propria

satisfacdo, para além de ditames sociais:

[...] com mulheres é totalmente diferente, assim. Desde a minha primeira relagdo com
mulheres, eu senti muito respeito pelo meu corpo, sabe, €, como eu estava me sentindo
no momento e Sao coisas assim, que eu me sentia respeitada, que eu sentia que 0 meu
corpo tava sendo respeitado, ali dentro daquela rela¢do. E foram relagfes muito boas,
sdo relagBes muito boas.

Assumir para si propria a orientacdo sexual e desfrutar dela possibilitou a Nabia
continuar exercendo a sua mulheridade/feminilidade, sem, contudo, se curvar a convencdes
sociais que exigiam dela algo que Ihe provocou profundo mal-estar. Reflito, neste ponto, sobre
quantas travestis e mulheres transexuais também podem sentir o0 mesmo desejo que a
protagonista, mas, diferente dela, ndo conseguiram se esquivar de normativas socioculturais, as
quais esperam, exigem e pressionam para que elas sigam uma continuidade entre as suas
identidades de género e a orientacdo sexual. Na medida em que as relagcdes de poder incidem
sobre os corpos, transicionar, se identificando enquanto uma travesti ou mulher transexual
parece ser um falacioso sindbnimo de heterossexualidade. 1sso pode ser bastante perigoso para
0 psiquismo de uma populacdo ja bastante violada e pelo que escutei de suas narrativas, em sua
maioria, inserida em uma cartografia amorosa-sexual perversa.

Lueji, uma mulher transexual negra, com indices reduzidos de educacgdo formal e com
uma renda menor que 1 salario minimo experienciou o ato sexual pelas primeiras vezes, sob o

termo “ousadia”, sindnimo de atrevimento, descaramento. Em sua narrativa:

eu tinha quinze anos de idade. Eu era muito perseguida pela familia, namorava com
0s menino, tudo crescendo, de doze, doze ano, desde sete ano, eu pegava as boneca
das menina pra brincar, apanhava, apanhava, chegava um ponto que naquele tempo,
os pai falava, hoje que o pessoal fala no popular: “vumbora fuder, vumbora trepar,
vumbora transar?” Mas, naquele tempo era: “vumbora fazer ousadia?” Era assim no

47 Enfase minha.
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meu tempo, do matagal, dos candeeiro, as casa de barro, vivendo em parede de barro
e coberta de telhado de palha.

Nesta perspectiva, tanto Lueji, quanto outras protagonistas revelam que a sua entrada

no circuito sexual ocorre a partir da marginalizagéo e da violéncia. Entretanto, ndo apenas Lueji

trilha caminhos sexuais na periferia das experiéncias amorosas. Sophia chega a ironizar esse

percurso, também imposto a ela:

[...] eu tinha dezoito. Entdo, comegou esse circulo vicioso. Eu passei a me apaixonar
por homens e comegou a repetir esse circulo. [...] Eu transava no AL: no matagAL,
no cafezAL, no laranjAL, no bambuzAL, no canaviAL, todos os AL possivel [risos],
no bananAL, todos os AL da minha cidade era onde eu transava. Trilha do trem.
Chegava escondida pra transar com os caras, eu ja fui escondida em porta-malas pra
conseguir entrar no prédio deles.

Subjacente a essa ironia, percebo o sofrimento de Sophia por ndo ser considerada uma

vida digna de adentrar ao circuito amoroso e sexual com dignidade. A protagonista confirma

isso, ao dizer:

Eu era uma coisa. Eu era pior que bicho. Eu era inumana. Era s6 um buraco. E que
existia pra ser deposito de esperma. “Eu posso gozar na sua bunda?”, “eu posso gozar
dentro do seu cu?” “eu posso gozar na sua boca?”, “vocé vai beber minha porra?”, “eu
posso gozar na sua cara?”, “eu posso gozar no seu peito?” Eu era s6 um depdsito de
esperma, ndo passava disso.

Com Stella, o tempo de entrada nas relacGes sexuais é atravessado pelo medo do

julgamento social, face a sua aparéncia fisica:

“[...] dezenove anos, porque eu tinha um medo tdo grande de chegar perto das pessoas.
eu tinha muita espinha no rosto, as pessoas praticavam bullying, né. E alguns falavam
que era seborreia, eu ndo sabia 0 que era seborreia direito, e isso € muito ruim. A,
tinha espinha até no nariz aqui e [pausa]... e tinha vontade, sim, de conversar com as
meninas, mas, era mais, assim, um medo tdo grande que eu ndo chegava perto das
meninas, né.

Pelas enunciacdes de Stella, percebo que por ndo atender as imposicdes estéticas, ela

tentou se superar, desenvolvendo uma performance sexual indo além da sua prépria identidade,

quem, de fato, ela era. Por ndo conseguir ter erecGes satisfatorias para si e para a pessoa com

guem se encontrava em uma experiéncia amorosa, isso possivelmente ja lhe provocava

frustracbes, que eram reiteradas pelo sarcasmo dessa pessoa, ao qualificar a erecdo da

protagonista como meia-bomba.
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A minha intengdo ao mencionar as idades de cada protagonista é demonstrar que elas,
majoritariamente, adentraram ao circuito sexual com idade significativamente superior aquela
apontada na pesquisa de Brolli (2022), indicando que a percepcdo das travestis e mulheres
transexuais enquanto populacdo sempre disponivel para as relagcdes sexuais ndo passa de um
sofisma fundamentado na exotificacdo e hipersexualizacdo de suas vidas e de um pretexto
sociocultural transfébico, que as encara apenas enquanto corpos destinados a satisfazer
sexualmente (Monteiro, 2021). Ademais, tempo é uma determinacdo logica que constitui 0
sujeito, a partir do desejo, através de intervalos e pausas, em contraposi¢do a uma linearidade
(Lacan, 1945/1998).

A maneira como algumas protagonistas adentraram ao circuito sexual comprova a
multiplicidade de versdes e formas de manifestacdo da sexualidade, na qual todo o corpo é
erdgeno, conforme nos ensinou Freud (1905/2016). Ndo apenas isso: embora se coloquem do
lado feminino, conforme demonstrado por Lacan (1972-1973/2010), isso ndo impediu algumas
delas de romper preconceitos estruturados em intercursos sexuais (sexo)centrados na
reproducdo e instituidos como norma, constituindo apenas uma construcdo sociocultural
resultante de discursos que restringem o género ao bindmio homem-mulher (Butler,
2004/2022). Elas realmente demonstram de modo emblematico que “[...] a norma, em sua
temporalidade necessaria, esta aberta a deslocamentos e subversoes a partir de dentro” (Butler,
2004/2022, p. 84).

Conversando com as protagonistas, percebi que algumas delas referiam a si mesmas
como ativas, passivas ou versateis: “tive relacionamentos, namoros, em que fui extremamente
passiva e ja tive relacionamentos em que fui versatil, que € o que, € ativa e passiva”. [...] “eu
acho que o sexo € isso, 0 prazer pra ambas partes e ndo me incomodo com isso € iSS0 Ndo me
faz menos mulher®, se for um dia ativa, um dia passiva[...]” (Luena, 2022). Lueji pensa de
maneira diferente de Luena quanto as praticas sexuais. Ela define o conceito de homem, a partir
dos papeis sexuais: “[...] gosto de homem. Quer dizer: eu sendo passiva e ele sendo ativo”.

Entendo que Luena e Lueji desenvolvem praticas sexuais como se sentem confortaveis.
Entretanto, pretendo problematizar os termos ativa, passiva e versatil, porquanto,
historicamente, eles sdo utilizados para conferir materialidade as relagcdes de poder. Ressalto
que, a exemplo de Monteiro (2021), ndo pretendo regular, tampouco hierarquizar a
autoidentificacdo das protagonistas. Contudo, considerar que um homem tenha a obrigacao de

ser insertivo durante as praticas sexuais, para afirmar a si mesmo como homem, envolve

48 Enfase minha.
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submeter uma travesti ou mulher transexual através da penetragdo, garantindo a manutencéo da
sua posicdo sexual e social, atraves da preservacdo da sua suposta masculinidade (Monteiro,
2021). Exatamente neste ponto, concordo com a autora, quando ela, discutindo as préaticas
sexuais, aponta para o desequilibrio nas relagdes entre os géneros: 0 homem, caso seja passivo
ou mesmo Versatil, sabe que pode perder o seu status no interior de uma experiéncia amorosa,
contudo, as travestis e mulheres transexuais, ja estdo arruinadas porquanto contrariam uma
suposta natureza, e, por isso, ndo devem colocar em risco a reputacdo do homem perante a
sociedade. Nesta perspectiva, assistimos a reproducdo de sistemas opressivos sobre 0s corpos
de travestis e mulheres transexuais, atraves de elementos inerentes a heterocisnormatividade,
como o machismo e a violéncia psiquica (Monteiro, 2021).

Por outro lado, ndo abdicar da mulheridade/feminilidade, oferece a perspectiva de
estender a compreensdo do Simbolico, posto que ocorre a insercdo linguistica de maneira
diversa nesse registro, contestando a sua autoridade (Butler, 2004/2022, p. 83). Podendo tanto
ser insertiva, quanto receptiva em suas praticas sexuais, isso ndo retira a constituicdo da
subjetividade feminina, tampouco da mulheridade. Pelo contrario, isso oferece a oportunidade
de superar os limites da teoria psicanalitica no que diz respeito ao carater aparentemente
universal da lei simbolica, estendendo o seu escopo e dialogando estreitamente com o
pensamento queer, afirmado por Butler (2004/2022).

Algumas protagonistas diferenciam o amor das relagbes sexuais, pelo prisma da

(des)conexdo. A fala de Ava contextualiza essa afirmacao:

no passado eu transava por transar. Atualmente, eu, eu ndo gosto de fazer isso, eu
gosto de ter uma conex@o, mesmo se for um sexo casual. Posso ter tesdo por alguém
e posso ndo ter amor. E, amor, é um pouco mais. Amor vem [com] compromisso,
amor vem, é [pausa]... o reconhecimento do cuidar do outro. Para mim, para eu sentir
esse amor.

Contrariamente, Sophia, estreita a conexdo entre amor e sexo. Em sua experiéncia
amorosa atual, ela afirma que: “ele [0 namorado] se preocupa, ele fala [durante o sexo]: “ta
bom? Vocé ta gostando? Vocé quer continuar? Vocé quer fazer assim?” Tem um zelo, tem uma

preocupacao, tem um carinho”. Dyami acredita que:

[...] arelacdo sexual com uma pessoa qualquer é apenas relagdo sexual. Nao passa de
algo a mais, ndo tem sentimento nenhum além disso, é apenas a relagdo sexual. J&
quando ela € incluida com amor, é uma relacdo mais grandiosa, a pessoa se sente
melhor com aquela pessoa, acaba se sentindo melhor também.
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Stella, que ap6s uma experiéncia amorosa de vinte e quatro anos, na qual as relacoes
sexuais eram impactadas pela disfuncdo erétil, relata: “[...] quando vocé fracassa, ai voc€ tem
medo de perder aquela sementinha que ta nascendo, né... ai, como a minha, o0 meu genital
fracassava muito, né, ai eu fiquei evitando, né, e, porque, o fracasso € terrivel, o fracasso derruba
minha autoestima, né. Medo de fracassar”.

A fala das protagonistas demonstra que em suas dimensdes mais intimas, naquilo que
constitui a sua subjetividade, elas encontram tanto vinculos, quanto desconexdes entre amor e
sexo. Sophia experienciou desafios no campo do amor, contudo, no momento, se encontra em
um namoro caracterizado pela reciprocidade e respeito. Ava concebe a casualidade nas relagfes
sexuais, contudo, ela ndo prescinde algum grau de conexdo, para que isso ocorra. Dyami se
refere a relacdo sexual como uma satisfacéo erotica, em oposicdo ao amor, que quando ocorre
em paralelo ao ato sexual engrandece a experiéncia. Stella, por sua vez, conhece a diferenca
entre amor e sexo pela via do fracasso: as dificuldades em manter a eregédo fazem ela ter medo
de fracassar novamente, levando-a a evitar as relagbes sexuais e a informar no questionario
sociodemografico a sua orientagdo sexual como “indefinida”.

O trajeto amoroso-sexual das protagonistas evidencia a predominéncia do “[...] encontro
sexual, fetichizado ou diretamente pornografico, quando ndo vinculado a prostitui¢do”
(Monteiro, 2021, p. 131). O reducionismo das vidas de travestis e mulheres transexuais pratica
sexual, resulta em muitas delas enxergarem no coito a Unica possibilidade de experienciar
alguma dimensdo amorosa: a oferta se condensa na prostituicdo (Monteiro, 2021). Este cenario
de desumanizacdo impde um cotidiano de sofrimento, tornando a demanda pela satisfacdo
amorosa uma experiéncia pautada por traumas, ante a rejeicdo materializada em ver a si mesma
como alvo de ataques que rebaixam a autoestima a tal ponto, que a soliddo se torna uma
realidade (Monteiro, 2021, p. 101):

infelizmente, nds, [...] travestis e mulheres transexuais, vivenciamos experiéncias
similares [a soliddo das mulheres negras] ou até mesmo idénticas e poucas de nos
fogem a regra e, assim como elas, experiéncias marcadas pela “falta” e a “soliddo”
acabam assumindo carater determinante nas nossas vidas e na forma como nos
relacionamos com 0 mundo.

5.3 Socializagdo das Experiéncias Amorosas

Sob este topico, pretendo tratar sobre como as protagonistas enxergam o olhar da

sociedade acerca das suas experiéncias amorosas. Busco também verificar como elas veem as
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experiéncias amorosas atuais e aquelas que existiram anteriormente. Por fim, investigo quais
os atributos elas afirmam possuir para atrair pessoas com a finalidade de experienciar amores.

Os relatos de algumas protagonistas demonstram a continuidade do pensamento
equivocado sobre orientacdo sexual e identidade de género serem dimensdes idénticas.

Conversar com Ava exemplificou isso:

eu acho que tem uma questao de [pausa]... pessoas ndo entender, sabe, é, achar... é a
visdo do outro. Tipo, quem se relaciona comigo, é visto como gay, ndo é visto como
homem hétero. Entdo, é, acho que vem nesse, nesse ambito, né, “ah, é dois gays [se]

99 ¢

pegando”, “quem tem atragdo por ela é gay”.

De maneira simples e categoérica, Dyami resume o pensamento heterocishegemonico
sobre homens cisgéneros e heterossexuais que assumem publicamente uma experiéncia
amorosa com uma travesti ou mulher transexual: “a sociedade, ela ndo aceita, ela ndo quer que
aquele homem hétero se envolva com uma mulher transexual”. Esse pensamento autoritario ¢
ratificado por Luena: “as pessoas tém uma mania de querer ditar*® o que é melhor pro outro.
Como se o outro ndo tivesse uma opinido, principalmente por ser uma mulher transexual, né”.
Com efeito, o pensamento dominante desconsidera qualquer visdo diversa, chegando a encarar
como uma ameaga a ser exterminada. Nesse interim, a desinformacdo, acrescida do
autoritarismo e da burrice oprimem as travestis e mulheres transexuais e sob as brutalidades da
transfobia, imp&em uma dindmica de segredo nas experiéncias amorosas.

De fato, parcela significativa da sociedade brasileira ndo entende ou confunde conceitos
basicos sobre género e sexualidade, a exemplo da identidade de género dizer respeito a como
0s sujeitos se identificam e orientacdo sexual indicar a atragdo sexual por outra pessoa (Jesus,
2012). Além disso, conforme o psicanalista Rubens Casara (2017), presenciamos nos Gltimos
anos, o aumento do pensamento autoritario, antes escondido no pensamento democréatico de
maioria e agora utilizando este principio formal para afrontar as garantias fundamentais. A
partir disso, grupos antidemocraticos, com a finalidade de confundir e colocar as massas em
estado de panico, difundem o pensamento de que os estudos de género seriam a ideologia de
género, em um levante mundial, envolvendo poténcias, organismos internacionais e
movimentos sociais que defendem os direitos humanos, que teriam o intuito de destruir a
familia tradicional (Monteiro, 2021). Esta propagacéo de ideias falsas conseguiu atingir o cerne
da sociedade, massificando a populacdo. Na pratica, isso reduziu a sociedade a uma massa

acritica, extremista, intolerante e que deseja ser oprimida, haja vista a sua esséncia ser
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conservadora e aversiva a qualquer progresso e inovagdo (Freud, 1921/2011, p. 13-113). Com
efeito, determinados segmentos da sociedade brasileira consideram gays os homens cisgéneros
e heterossexuais que experienciam amores com as travestis e mulheres transexuais, haja vista
ndo verem, tampouco reconhecerem, a mulheridade deste grupo; pelo contrério, travestis e
mulheres transexuais sdo percebidas pelo seu genital de nascimento e essa compreensao
preconceituosa e biologicista imp8e uma compulséria homossexualidade (Monteiro, 2021).
Este cenario antidemocratico, fascista, caracterizado pelos detentores de uma burrice capaz de
ab-rogar qualquer capacidade de imaginacdo e conhecimento (Tiburi, 2015), estimula uma
visdo social transfobica.

Em sesséo anterior, abordei a manifestacdo da transfobia, a partir do sigilo nos percursos
amorosos e sexuais de travestis e mulheres transexuais, todavia, a socializacdo dessas
experiéncias também produz a imposicdo de que elas ocorram em segredo. Quando isso nao
ocorre, a cisgeneridade recorre a hipocrisia social, conforme narrada por Lueji: “ah, meu filho,
agora vou falar uma coisa: muita pedrada, viu. Muita pedrada [énfase]! E um fala daqui, outro
fala dali, mas, quando eu chego e a pessoa [0 marido] que t& comigo perto [de mim], todo
mundo se esconde, diz que ndo falou nada”.

Pensando nessa cena, identifico a transfobia instituindo tanto a ininteligibilidade de
género, quanto a precariedade de vidas, através de mecanismos que vao desde a maledicéncia,
chegando ao machismo: a identidade de género da protagonista e a sua vida séo alvo da
discriminacdo de género, tendo pouco ou nenhum valor social, mas, isso € mitigado na presenca
do seu marido. Ou seja: 0 pensamento social pode até tolerar uma travesti ou mulher transexual,
desde que ela esteja na presenca do seu marido/namorado/parceiro, preferencialmente quando
este traz os signos que conferem inteligibilidade também ao seu préprio corpo: aspecto masculo
e viril. Kenia corrobora a narrativa de Lueji, sobretudo no que diz respeito a manifestacédo da
transfobia sob a forma de maledicéncia: “quando ¢ uma amiga da gente, que pra a gente € uma
amiga, as vezes, na sua frente € uma coisa, por tras, é outra. Na sua frente, te apoia, da aquele
apoio, fala que vocé ¢ linda, maravilhosa, por tras, fala: “ah, rapaz, se separa, por que vocé nao
fica com uma mulher [cisgénera] mesmo?” A transfobia, além de negar a mulheridade e
feminilidade de travestis e mulheres transexuais, ainda afeta os homens que com elas
experienciam publicamente o amor, através de um processo coercitivo dos seus desejos, em um
discurso de poder que coloca a sua masculinidade em divida. Nesta perspectiva, 0s sujeitos
abjetos (Butler, 1990/2017) ndo se reduzem as protagonistas, mas as pessoas que estdo

experienciando amores com elas. Tais sujeitos deixam também de ser vidas, passando ao status
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de aberracOes, de ndo-pessoas, ou pelo menos tem as suas vidas precarizadas (Butler,
2009/2017).

Referente as experiéncias amorosas do passado, comparadas com aquelas da atualidade,
apenas duas protagonistas afirmaram ter existido mudangas positivas: Sophia e Palesa. A
primeira cita as siglas PA (Pau Amigo), AF (Amigo de Foda) para indicar como eram as suas
experiéncias e a sigla a.C. (antes de Cristo) e d.C. (depois de Cristo) para descrever como é a

sua experiéncia atual:

ndo tem o0 a.C. e 0 d.C.? Antes de Cristo e Depois de Cristo? Entdo, hoje temo a.H. e
d.H., antes do Habib® e Depois do Habib [risos]. E um marco mesmo, de como era
antes e de como é hoje. Entendeu? Antes, no maximo, eu tinha PA e AF. PA é Pau
Amigo e AF é Amigo de Foda. Hoje eu tenho um namorado, um grande amigo, eu
tenho um amor, é diferente. Realmente, ndo da pra comparar um com o outro.

Palesa, hoje, experienciando publicamente um amor com dignidade, realiza um
contraste referente a experiéncia anterior: “la tras, eu senti que o meu primeiro amor, quando
eu estudava na universidade, que tinha algo escondido. Mas, vocé t4& me perguntando de
relacdes sociais. Tudo era escondido”. A protagonista descreve a experiéncia amorosa atual:
“[...] tem muita diferenca. Muita diferenga [€nfase]. Por exemplo, um companheiro que
preocupa como ¢ que foi meu dia, se eu t6 de bom humor, ou mau humor”.

As demais protagonistas, a0 comparar experiéncias amorosas passadas com as atuais,
ndo referem significativas alteracdes. Ava, por exemplo, traz algumas reflexdes sobre as suas

experiéncias amorosas:

eu vejo esses caras, é uma frustragdo, sabe, muitas vezes. Acho que muito das nossas
relagbes com 0 amor é marcada por frustragdo e decepcao. [...] como a gente consegue
amar alguém que recusa incluir nés na sua vida? E eu tenho de aprender o que é amar
com limitagc8es, porque eu ndo vou me entregar totalmente

Esses “caras” referidos por Ava também sdo encontrados na narrativa de Kenia:

sobre as minha experiéncias amorosas, que cada uma dessas, cadas coisa que eu passei
de ruim foram um aprendizado [...]. De ser uma pessoa mais madura, mais adulta,
mais decidida, mais forte. Ser forte pra mim € [...] vocé conhecer tipo um cara desse
que quer tirar onda com sua cara, que quer so te usar, vocé chegar na cara dele e dizer
que néo quer.

50 Nome ficticio.



89

Diversas protagonistas ndo conseguiram externar suas visdes sobre 0s amores
experienciados no passado e atualmente. Algumas delas chegaram a chorar e outras fizeram
pausas e siléncios que couberam a mim respeitar. Zuri deixou claro que ndo seria possivel
realizar esse tipo de vinculagdo, posto que segundo ela: ndo adianta falar que “ai, alguém vai
me ver e se apaixonar”. Nao, gente. Nao vai. Ele vai me ver primeiro como um fetiche, ele vai
desejar o meu corpo, eu sou um objeto sexual na maioria das vezes”. Ayana foi laconica: “eu
ndo sei dizer muito sobre isso ndo”. Gianna admitiu: “eu nunca falei que estou em
relacionamento com uma pessoa, publicamente, assim, sabe. Porque acho que, sabe, eu nunca
tive essa coisa, assim, de falar que eu estou namorando uma pessoa, entendeu? Assim, essa
intimidade. Nunca tive isso”. Nesses termos, considero que Zuri, Ayana e Gianna, diferentes
de Sophia e Palesa, representam a maioria das travestis e mulheres transexuais no Brasil:
experienciam, respectivamente, a desilusdo com o amor, ndo conseguem sequer falar sobre ele,
ou nunca mencionaram publicamente estar em uma experiéncia amorosa.

Embora esteja experienciando o amor com um homem transexual, a met&fora enunciada
por Sophia evidencia a realidade brasileira, no que tange as experiéncias amorosas entre homens
cisgéneros e travestis ou mulheres transexuais: a transfobia social situa essa experiéncia
amorosa no circuito do vexame, devendo ser evitada ou perpetuada em secreto (Bagagli, 2017).
De certa forma, a autora se refere a “os caras” mencionados por Ava: sdo aqueles que provocam
nas travestis a percepcao de que elas podem ser descartadas a qualquer momento; sob o risco
de serem preteridas, muitas cedem a coercdo ante fatos inicialmente inadmissiveis, como a
traicdo, na expectativa da manutencdo da experiéncia amorosa.

Quanto as lagrimas e os siléncios das protagonistas, considero sua validade, porquanto
entendo que a transfobia enfrentada por elas é de uma magnitude além da minha compreenséo,
cabendo a mim respeitar a auséncia de palavras e os prantos, por compreender que esses
denunciam o sistema de opressdo que relne cisgeneridade, branquitude, cisnormatividade e
cissexismos, conforme aprendi com Vergueiro (2015, p. 43-71). Esta é a realidade que atravessa
as vidas de pessoas que, por se identificarem com o género em oposigéo aquele que lhes foi
atribuido antes do seu nascimento, sequer sdo consideradas vidas, sendo alvo de transfobia em
diversas modalidades, nas entranhas de uma sociedade obcecada em instituir sistemas de
controle, adestramento e submissdo de corpos, atraves de mecanismos de saber-poder
(Foucault, 1975/2012; 1976/2012).

Referente aos atributos que as protagonistas afirmam possuir para atrair pessoas com a
finalidade de experienciar amores, apenas duas delas referiram outros atributos para além da

estética: o intelecto e a sinceridade. Conforme Gianna: “as pessoas sentem, sentem interesse, €,
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nas coisas que eu pesquiso, nas coisas que eu escrevo, né, entdo, eu acho que elas tém interesse
nisso, né”. A sinceridade também ¢ outro elemento importante, destacado por Kenia: “eu sou
bastante verdadeira e decidida. Quando eu quero, eu demostro, quando eu t6 a fim, eu demostro
também, se eu ndo tiver a fim, eu sempre tenho uma melhor maneira de tratar as pessoas, 0
respeito”.

As demais se referiram a beleza fisica como principal mecanismo de atragdo. Entre elas,
Ayana acredita que “seja atributo fisico mesmo, porgue o intelectual a gente sabe que, na
maioria ndo &, né [pausa]... valorizado. E sempre antes vem 0 atributo fisico”. Ava me disse:
“eu tenho beleza [...]. O corpo ta bem modificado. Tem peito, eu fiz cirurgia pra ficar mais
pesada [aumento das mamas], entdo, é, tomo hormonio, eu tenho uma feminilidade que, que
[se] encaixa nas expectativas que muitos tem”. De maneira breve, Sophia enunciou: “eu beijo
bem e transo bem”. Nubia também foi breve: “ah, eu sou muito linda [risos]”. Luena reiterou
os padrdes estéticos: “[...] eu sou bastante vaidosa, muito vaidosa, muito, muito. Eu acho que
isso contribui também. Eu acho que conhe¢o meu corpo bastante, dizem que minha boca chama
bastante aten¢do”. Palesa seguiu o roteiro das demais protagonistas: “tenho uma prétese linda
no meu peito. Tenho uma bunda maravilhosa. Tenho uma xoxota gostosa. Gosto de transar”.
Lueji apontou para a sua feminilidade: “¢ o meu jeito feminino. A minha feminilidade faz isso”.

Essa predominancia de protagonistas afirmando que os padrdes estéticos sdo o principal
meio de atragdo, revela o quanto a objetificacdo € uma constante no cotidiano de travestis e
mulheres transexuais. E isso certamente pressiona elas a naturalizar os paradigmas estéticos
vigentes, podendo, inclusive, recorrer a “bombacdo”, injecdo de silicone liquido industrial
(SLI). Outra maneira de acessar esse padréo fisico é utilizar medicamentos por indicacdo de
pessoas proximas ou através da internet, comumente pilulas anticoncepcionais em quantidade
elevada. O problema € que a ingestdo de hormdnios em quantidades além do necessario e sem
acompanhamento médico, visando atingir resultados mais rapidos, além de ndo ter nenhuma
eficacia comprovada, pode trazer severos danos ao organismo, como o cancer (Monteiro, 2021).
E a aplicacédo de SLI é especificamente perigosa, haja vista este produto ndo ser adequado para
0 corpo humano, podendo trazer sequelas irreversiveis (Benedetti, 2005; Kulick, 1998/2008;
Monteiro, 2021).

Na minha pesquisa, mesmo ndo discutindo os recursos utilizados pelas protagonistas
para se sentir mais belas e potencializar a atracdo, suponho que esses procedimentos certamente
foram utilizados por algumas delas, haja vista a beleza fisica ter sido abordada na maioria das
narrativas. Obviamente, ndo posso afirmar que as protagonistas utilizaram hormdnios sem

receitudrio medico, tampouco posso afirmar que elas recorreram a aplicacdo de SLI. Contudo,
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em nivel subliminar, essas técnicas foram trazidas pelas protagonistas, porquanto elas
enfatizaram a beleza fisica como o principal atributo que possuem. Tendo em vista a imposicao
historica sofrida por este grupo, depreendo gue, em algum momento, pode ter existido a busca
por estas técnicas. Admitindo tal perspectiva, fica evidenciado que as vidas de travestis e
mulheres transexuais ndo possuem esse status (Butler, 2009/2017), adquirindo alguma
inteligibilidade se seguirem as normas.
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Desconsideracdes Finais — A Heterociscompulsoriedade

Gostaria de chegar a este capitulo afirmando ter encontrado a multiplicidade nas
experiéncias amorosas de travestis e mulheres transexuais. Ter entrevistado protagonistas com
aspectos sociodemograficos variados, em alguns momentos, me levou a pensar em resultados
que trariam perspectivas inovadoras tanto acerca de como séo as suas vidas, quanto de como
ocorrem as suas experiéncias amorosas. Infelizmente, porém, o que encontrei foram,
predominantemente, dentncias de como a cisgeneridade age incansavelmente para reduzir as
vidas de travestis e mulheres transexuais, inclusive pedagogizando muitas delas a desacreditar
da possibilidade de experienciar amores de maneira positiva. Em sua visao, as formas de amar
sdo cisgéneras, complicadas e até mesmo impossiveis.

Em meados de 2012, quando ainda era graduando em Psicologia, ouvi de uma travesti:
“pra nos, s6 restou o cu”. Essa era uma asser¢do clara de que para as travestis e mulheres
transexuais sobraram apenas os restos, as sobras, aquilo que deve ser dejetado. Dez anos mais
tarde, lamento admitir que esta pesquisa comprova tal frase.

Em uma realidade de 12 (doze) entrevistas, encontrei apenas 2 (duas) protagonistas
experienciando amores supostamente de maneira positiva: Sophia e Palesa. Ainda assim,
questiono se realmente tais experiéncias estdo contrapostas as normas ou ndo passam de
contingéncias, posto que as protagonistas possuem uma expressiva passabilidade. Nessa
perspectiva, as narrativas das demais protagonistas afirmam a pulverizacdo imposta por
mecanismos heterocisnormativos, que chegam a ponto de lhes tirar a esperanca de em algum
momento de suas vidas — que sequer sdo consideradas como vidas — concretizem a necessidade
de amar e ser amadas para ndo adoecer, como nos ensinou Freud (1915/2010, p. 29).

Em linhas gerais, entre 12 (doze) protagonistas, 10 (dez) afirmaram categoricamente a
presenca de mecanismos que inviabilizam as suas experiéncias amorosas. Desde ataques a
hipersexualizacdo dos seus corpos, passando por humilhagdes publicas, até chegar a ataques
transfobicos ostensivos, encontrei uma sofisticada e robusta maquinaria que fomenta nas
travestis e mulheres transexuais, a crenca de que ndo sdo vidas merecedoras desse hipotético
bem supremo, reservado a pessoas cisgéneras, denominado amor. Diferente de outras pesquisas,
nas quais as mulheres transexuais e principalmente as travestis sdo majoritariamente prostitutas,
e, por isso, estariam supostamente interditadas para acessar experiéncias amorosas, este
trabalho entrevistou apenas uma protagonista que mencionou atuar como profissional do sexo.
Ainda assim, as protagonistas, majoritariamente, sdo instigadas pelo discurso dominante, a

experienciar amores sem estabilidade e longevidade. Na verdade, encontrei nas vozes da
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maioria das protagonistas, a hipocrisia social presente em homens cisgéneros e heterossexuais,
querendo apenas a satisfacdo sexual, com pouca ou nenhuma possibilidade de assumir
publicamente a experiéncia em gue se encontram. S80 homens que ndo saem do armario, com
medo das consequéncias de expressar publicamente amor e desejo por travestis e mulheres
transexuais.

As entrevistas também me mostraram um sistema que atrela cruelmente a identidade de
género a orientacao sexual, 0 que na prética, torna, perante a sociedade, se constitui como mais
um mecanismo para minar as experiéncias amorosas do grupo entrevistado, porquanto as
travestis e mulheres transexuais protagonistas desta pesquisa, se identificaram heterossexuais,
em predominancia. Logo, a maquinaria que irei descrever, se vale de conceitos arraigados no
interior da sociedade brasileira para afirmar que homens cisgéneros e heterossexuais
interessados em assumir publicamente experiéncias amorosas com travestis e mulheres
transexuais, sdo homossexuais. Pelas narrativas trazidas por algumas protagonistas, isso
também precariza a vida desses homens, me levando a compreender que eles recuem e faltem
com a coragem necessaria para experienciar 0os amores que desejam. Esse silogismo nem de
longe justifica acdes transfobicas de homens que ndo veem nas travestis e mulheres transexuais,
nada além de corpos para utilizar e desdenhar. N&o é a esses homens que me refiro, mas, sim,
aqueles que temem as consequéncias socioculturais de publicizar seus amores com sujeitos que
transcendem as normas de género®.

Imaginemos um dispositivo que funciona como uma auténtica bula para vincular
desejos, identidades de género, orientacdes sexuais e praticas sexuais. Pelo fato de manter uma
estreita relacdo de parentesco com a heterocisnormatividade, assume um carater imperativo
consistente, que asfixia qualquer possibilidade amorosa fora do roteiro cisgénero. Seu empenho
se concentra em moldar o amor, a fim de garantir uma pressuposta coeréncia entre ele e as
normatizacdes mencionadas. Para executar o seu intento, lanca méo de violéncias diversas,
algumas ja conhecidas, a exemplo da leitura a-histérica do Simbdlico, que expurga as travestis
e mulheres transexuais do status de vidas passiveis de amar e ser amadas, inserindo-as nas
estruturas psicética e perversa.

Entre suas prioridades, estdo heterocissexualizar toda a sociedade. Para isso, impde 0

zero absoluto nos amores experienciados pelas travestis e mulheres transexuais, e a partir dai,

51 Exemplo de tais consequéncias socioculturais foram os ataques racistas e transfobicos, em 2022, contra o
jogador da selecdo francesa, Kylian Mbappé, filho de pais nigerianos e camaroneses, além de ser fotografado com
Ines Rau, modelo, ativista indigena, ambientalista e mulher transexual (Rafael, 2022).
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produz supercondutores psiquicos, capazes de irradiar, sem resisténcias, a ideologia da
binariedade coercitiva. Radicaliza a inferiorizacdo e a desumanizacdo desse grupo social,
estabelecendo pontos de blogqueio para qualquer indagacdo do seu modus operandi, que deve
marchar, inquebrantavel, em um continuo sistema de aperfeicoamento da sua capacidade de
opressdo. Fomenta divisfes entre a populagéo de travestis e mulheres transexuais, a fim de
anular as suas possibilidades de defesa. Unifica diversos grupos em uma guerra contra esse
contingente, utilizando ndo apenas a identidade de género, mas também orientacdo sexual,
raca/etnia, nacionalidade, entre outros marcadores, para aniquilar suas vidas. Se combina com
ideologias de excecdo ja existentes, a exemplo do cristofascismo, para legitimar e racionalizar
sua campanha de destruicédo contra as diferencas. Direciona a pulsdo de morte contra qualquer
sujeito que se interponha na sua trajetoria de letalidade. Se torna palatavel, através de sutis
discursos de dédio, permeados por chistes e promove raciocinios acriticos e cultos a ignorancia
e ao anticonhecimento.

Este arsenal de politicas adversérias das singularidades, subjetividades, diferencas e
diversidades, visa produzir sujeitos compulsoriamente cisnormatizados, dai o seu nome:
heterociscompulsoriedade. Encontrei esse conceito nas narrativas da maior parte das
protagonistas deste estudo e percebo em sua existéncia e atividade, o epicentro das variadas
formas de violagdo da multiplicidade de experiéncias amorosas de travestis e mulheres
transexuais.

Reconheco a heterociscompulsoriedade em pleno andamento. Ela escanteia
violentamente as experiéncias amorosas das protagonistas deste estudo, produzindo sofrimento
psiquico, como resultado da objetificacdo e hipersexualizacdo, da imposicao do dualismo entre
papeis sexuais — ativo versus passivo — quanto do convencimento de algumas protagonistas a
negar a existéncia do amor, ou, no minimo, de encara-lo como posse de pessoas cisgéneras.
Né&o obstante, por recorrer a incontaveis métodos de violéncia, encontro exatamente ai tanto a
sua fragilidade, quanto possiveis formas de enfrentamento ou ao menos do seu
enfraquecimento.

Esta pesquisa discutiu elementos que contribuem para defrontar a
heterociscompulsoriedade: destaco a restauracdo de uma psicandlise naquilo que ela possui de
mais insubmisso e subversivo. Nesses termos, o fortalecimento de uma psicanalise que fragilize
as bases violentas da heterociscompulsoriedade inicia pelo descarte da violéncia como meio de
resposta aos ataques do nosso oponente. Estou me referindo a difuséo da solidariedade e da ndo
violéncia, através do boicote da colonizacdo psiquica envolvida na reacdo irracional as

desumanidades heterociscompulsérias. Estou me referindo também a difusdo de uma ética
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amorosa enquanto potente dispositivo para a formacdo de aliancas transformadoras, o que
representa lutar para permanecer em unido, reconhecendo que eu, apesar de ndo ser o outro, ndo
posso tolerar a perda do outro, me preenchendo de fdria amorosa e de um pacifismo
participativo, além de exercitar o amor no cotidiano, visando construir uma sociedade em novas
bases (Butler, 2020/2021; hooks, 2000/2021).

Como homem cisgénero e heterossexual em uma experiéncia amorosa com uma mulher
transexual, reconheco o compromisso ético-politico, de, em estudo posterior, contribuir com
uma discussdo mais profunda sobre a heterociscompulsoriedade, contudo, enfocando nas
estratégias para cortar o seu avango. Se nesta (des)conclusdo € possivel, as palavras
esperangosas de Nubia podem ser o inicio desta pesquisa: “a gente também pode ser filha, tia,
namorada, esposa [ou tudo o que desejarem]. A gente também pode ser feliz. 1sso € uma

possibilidade pra qualquer uma de nés. E possivel”.
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APENDICE A — TERMO DE CONSENTIMENTO INFORMADO LIVRE E
ESCLARECIDO (TCLE)

Prezada participante,

Vocé esta sendo convidada a participar da pesquisa VIDAS E AMORES PARA
ALEM DA HETEROCISNORMATIVIDADE NAS EXPERIENCIAS DE TRAVESTIS
E MULHERES TRANSEXUAIS, desenvolvida por Armando Januario dos Santos, discente
de Mestrado da Universidade Federal da Bahia (UFBA), sob orientacdo da Professora Dra.
Cristiane de Oliveira Santos.

Sobre o objetivo central

O objetivo central do estudo é analisar as experiéncias amorosas das travestis e mulheres
transexuais, tomando como contexto de problematizacdo a hegemonia da

heterocisnormatividade e os esquemas de inteligibilidade do estatuto de vida.

Por que a participante esta sendo convidada (critério de inclusao)

O convite a sua participacdo se deve a sua autoidentificacdo enquanto travesti / mulher
transexual, maior de 18 anos. Sua participacdo € voluntaria, isto é, ela ndo € obrigatdria, e vocé
tem plena autonomia para decidir se quer ou ndo participar, bem comoretirar sua participacao a
qualquer momento. Vocé ndo sera penalizada de nenhuma maneira, caso decida ndo consentir
sua participacdo, ou desistir da mesma. Contudo, ela é muito importante para a execucao da
pesquisa. Serdo garantidas a confidencialidade ea privacidade das informacdes por vocé

prestadas.

Mecanismos para garantir a confidencialidade e a privacidade

Qualquer dado que possa identifica-la sera omitido na divulgacdo dos resultados da
pesquisa, e 0 material serd armazenado em local seguro. A qualquer momento, durantea
pesquisa, ou posteriormente, vocé poderd solicitar do pesquisador informacGes sobre sua
participagao e/ou sobre a pesquisa, 0 que podera ser feito através dos meios de contatoexplicitados

neste Termo.
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Procedimentos detalhados que serdo utilizados na pesquisa

A sua participacao consistira em conceder uma entrevista, gravada em audio e/ouvideo,
com duragdo de 90 (noventa) minutos e o preenchimento de um questionario, comduracdo de

20 (vinte) minutos.

Tempo de duracéo da entrevista e do questionario

O tempo de duracdo da entrevista é de aproximadamente 90 (noventa) minutos, edo

questionario, de aproximadamente 20 (vinte) minutos.

Guarda dos dados e material coletados na pesquisa

As entrevistas serdo transcritas e armazenadas, em arquivos digitais, mas somenteterao
acesso as mesmas o pesquisador e sua orientadora. Ao final da pesquisa, todo material sera

mantido em arquivo, por pelo menos 5 anos, conforme Resolugdo 466/12.

pesquisa

O beneficio (direto ou indireto) relacionado com a sua colaboragdo nesta pesquisaé de
expandir o conhecimento sobre as travestis e mulheres transexuais para além de aspectos como

ISTs/AIDS, violéncia e profissdo do sexo.

Previsdo de riscos ou desconfortos

Ao longo da sua colaboragdo, talvez lhe seja desconfortavel falar sobre as suas
experiéncias amorosas. Caso surja demanda de tratamento psicoldgico a partir da mobilizagdo
desses conteudos, o pesquisador se compromete a encaminha-la) para profissionais
referenciados na rede local de atencdo a saude mental e acompanhar diretamente sua insercao

no servico.

Sobre divulgacéo dos resultados da pesquisa
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Os resultados serdo divulgados em palestras dirigidas ao publico participante, relatorios
individuais para as entrevistadas, artigos cientificos e na dissertacao.

Em caso de duvida quanto a conducdo ética do estudo, entre em contato com o Comité
de Etica em Pesquisa do Instituto de Psicologia — CEPIPS. O Comité de Etica éa instancia que
tem por objetivo defender os interesses das participantes da pesquisa em sua integridade e
dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos. Dessa
forma o comité tem o papel de avaliar e monitorar o andamento doprojeto de modo que a
pesquisa respeite 0s principios éticos de protecdo aos direitos humanos, da dignidade, da
autonomia, da ndo maleficéncia, da confidencialidade e da privacidade.

Endereco do Comité de Etica em Pesquisa do Instituto de Psicologia (CEP/IPS) da UFBA para
recurso ou reclamacdes do sujeito pesquisado: Rua Aristides Novis, Campus Séo L&zaro, 197,
Federacéo, CEP 40.170-055, Salvador, Bahia, telefone (71) 3283-6457, e-mail:

Se desejar, consulte ainda a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (Conep): Telefones: (61)
3315-5878/(61) 3315-5879, e-mail: conep@saude.gov.br


mailto:conep@saude.gov.br
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Armando Januario dos Santos (pesquisador do campo)
Telefone: (71) 98752-3011

E-mail: armandopsicologia@yahoo.com.br

Tendo sido orientada quanto ao teor da pesquisa, afirmo que apés leitura minuciosa do
TCLE, estou ciente da natureza e objetivo do referido estudo, pois tive a oportunidade de fazer
perguntas e esclarecer duvidas que foram devidamente explicadaspelo pesquisador. Estou de
acordo em participar da pesquisa, tanto através da gravacao de audio, quanto do preenchimento
do questionario e ciente de que ndo h& nenhum valoreconémico a receber ou pagar. Este
documento é emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por mim e pelo pesquisador,
ficando uma via com cada um de nos.

Declaro que entendi os objetivos e condi¢cdes de minha participacdo na pesquisa e

concordo em participar.

(Assinatura da participante da pesquisa)
Nome da participante:


mailto:armandopsicologia@yahoo.com.br
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APENDICE B — QUESTIONARIO SOCIODEMOGRAFICO

Nome:

Idade:

Cidade onde nasceu:

Cidade em que mora atualmente:

Auto identificacdo: travesti ou mulher transexual

Orientacéo sexual:

Raga/etnia:

Nivel de escolaridade:

Profisséo:

Renda salarial: menos de 1 salario minimo () / 1 a 3 salarios minimos () / 3 a 5 salarios

minimos () / mais de 5 salarios minimos ( )
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTAS

Apresentacdo: Prezada, essa € uma entrevista aberta, Ihe convidando a, em algumas sessdes,

falar das suas experiéncias amorosas.

Eixo 1: significagOes do termo amor

Proposicao: por favor, me fale sobre a sua relagdo com o amor.

{Aspectos a ser tratados nesse eixo: sentido de amor para as participantes; se as participantes
acreditam no amor; se existirem, quais as expectativas amorosas delas; a partir das experiéncias
amorosas que vivenciam/vivenciaram, quais as eventuais implicacGes psicologicas para as

participantes}

Eixo 2: itinerarios amorosos e sexuais

Proposigéo: vocé poderia discorrer sobre as suas experiéncias afetivo-sexuais?

{Aspectos a ser tratados nesse eixo: tempo (cronoldgico e psicoldgico) da entrada das
participantes no circuito das relacBes sexuais; quais 0s possiveis sentidos psicolégicos na
utilizacdo (ou ndo utilizacdo) do preservativo nas relagdes sexuais; os eventuais significados
das relagdes sexuais no contexto das experiéncias amorosas; (in)existéncia de possiveis relacdes
entre as praticas sexuais e as experiéncias amorosas; estabelecimento de diferencas entre

relacBes sexuais e amor; tempo (cronologico e psicoldgico) das experiéncias amorosas}

Eixo 3: socializagé@o das vivéncias amorosas

Proposi¢do: em sua opinido, como as pessoas veem/viram o(s) amor(es) que vocé vive(u)?
{Aspectos a ser tratados nesse eixo: como as participantes enxergam o olhar da sociedade sobre
as suas experiéncias amorosas; quais as comparacdes realizadas pelas participantes entre a(s)

experiéncia(s) amorosa(s) atual(is) e aquela(s) vivenciada(s) outrora; como as participantes

enxergam gquem experiencia vivéncias amorosas com elas; como as participantes acreditam ser
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vistas por quem experiencia vivéncias amorosas com elas; na visdo das participantes, quais

atributos elas possuem para atrair pessoas, a fim de experienciar vivéncias amorosas}



